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لد 
أبن بنده در حدود 8 ؟* ١‏ قمرى ( تقريباً جهارسال بعد ازمشروطيتابران) 
ازعر اق عرب سر الى مطالعات حديده ودعوت و تبليغ عازمهندر سآن كن ديدم سان | شن 
أجمال وعوامل وأسبابئ كه مر أبادنمقصد رهضيرق نمود قرارست كه دريائينملاحظه 
خوأهيد فرهود : 
وى قلا فرص خواد كان كرام ميرسانع كه شهر بسئى كه يحكى از 
قشلكتربن وبرجمعيت تررسن شهر هاى داز أست وداراى تقرسا دو ميليون تفوس 
ميباشد كوئى باغ مذاهب و اددان كونا كو ناست. با وجوديكه ازهرا كزمهم تجارت 
دنيا مشمأرميا بد ونوا كران وبازركانان روىزميندرا نينا براى تجار ث جمع شدوائد 
نازار أوهام و افكار كو نا كُون مذهبى در ابن نقطه قدرى رواج دار كددرهر كوى 
ورزنآنٍ صدها انجمن ومجامع مذهبى رياومبلفين ودعاة سشمارى ازهرنرٌاد وهر 
مدهى 53 كه عمده 1 تهامسبيحى 007 ا اكد باتجهيزات كاملووسائل كان 
براى أشاعت و انتشار مذهب خود طرق مختلف كار ميكلئد ثدر مجامع و انتجمثها 
بدادن كنفر اس 0 أيراد نطق و خطابه وبالاخره مشاجره و مناظره هى در دأز ند. در 
اما كن وميدا نهاى عمومىهتكام عصر كه مردمبراى تفرج وثفر لمجمع ميشوند روئق 
صقداى| إسماده وعظطو تبليغ ملكنئد' بعلاو هكتاب» مجلدو أو ر أدبكر ممنو ساك و | نتشار 
(1) مذهب تازه إى |اسث كه ازميان هنود برخاسته ويكى إزدا تشمندانُ عضر حاضر هندق 
5 ثرا بنياد كز ا رده|ست 1ن درميان هنود نظير برو تستان|سث ميان كاتذ ليكها با ينسعنى كهازاوهام 
و“نرافات مذهبى كاسته و |زجمله مخالف با برستش إصسام و خلاصه باه فلسفة جديد كاملا وفق و 


سازش داده شده است . آرياها فوق العاده متعصب وإعد|عدؤ اسلام ومالماتئد ولآن امروز در 
كشور يبناور هند | ننشار يافته وروزائه اباوسعت وبسظاخم وداقيافز ايد . : 


ف دع 2 


الف 


وبكمدثهم دراشاعت وانتشار اسلام ودفاع أن ازتعرض وحملات مخالفين باقلموزبان 
حداً مشغوله كار بودند تا [ نكه بواسطة بيش ]مد جندى بحيدر باد رقتند ودرا نجا 
بمعلمى ز بان واديبات فارسى وارد نظام كالج شده ومشغول تدرس كرد يدند . أنجمن 
ازايئوقت بلامتصدى مانده ولذا ازهيُت علمبةٌ نجف كه درا نوقت بواسطهةٌ مبارزة با 
استيداد وأعلاء كلمةٌ مشروطيت در حقيقت مر كز سياست قرار كرفته بود ومهامامور 
#بران و أبرانياندر 1 نجا حل و عقد مى شد تعاض يمكنغر مدير برأى آن أنجمن 
ذه وآن هيت بموجب شر حى كداز مر يحوم ]يفال آخو ندملا كاظم خراسانى ونيز 
مرحوم 7 يةاللوشيخعبدالله مازندرانى وغيره دردست أست ابن ضعيف را بدبن سمت 
تعيين نمودند وجون ازمدتى شائق مسافرت بخارج براى مطالعات جديده نودم ادن 
ما قن را مغتئم شمرده درتاررضع فوق ازنجف ببغداد حر كت نموده وازآ نجا باشوق 
وافرىروانة بمبثى كر ديدم بعد ازواردشدن بآ نشهرزيبا ورودمرابا قاى ذاعى الاسلام 
در حيدر ] باد تلكر افا خبردادم . بئده را در جواب بحيدر باد دعوت نمودند » بأ نجا 
حر كت كر دم؛ أيامى جندازمهمان نوازىويذسر 5 ممعظملدبر خوردارودرضمن بتهية 
مقدمات كار [رى كارى كهبعهده كر فتدبودممشغول “ يسازآن بمعيت همكارمحترم 
بيمستى إن كشتوو أرمشان بعداز تحو بل دادن| نجمنو بذلرهنمائىهاى لازم خُود يحيدر آباد 
مر أجعت فر مودومن از نوقت جداً بكاروا نجام وظائة ى كدداشتم يرداخثم و خلاصه تا 
نكن اديت و عمراهى آقاى “سيد محمد على داعى الاسلام كه كمال تشكررا 

از اشاندارم درشهر دمبئى بدعوت وتبليغ وأبراد نطق وخطابه در مجامع وانجمنهاى 


مانده ا صفحة قبل 

است . نظر بارشكه مساظره كثند كان همه ورزيده و1شنا باصول مناظره و نيز مقيد بقوا لين ومقررات 
مر بوطة با نجمن ميباشند باحسن| تنظامى كه در مجلس حكيفر ماست بايد بكويم كه آن يكى ا ببترين 
مجالس فر هنكى شير ده شده حضار درهر وشته معلو مات و إطلاعات تازهإى بدست ميا ور ند كه در كمتر 
مجالس فرهنكى يا مذهبى نظيدآن بيدا ميشودء جه درطى مناظره و كفتكو درمسائل مذهيى وعلمى 
وناريخى حتى ادبى نكات؟ ود قاين عمده و ئيز إسرار سر بسته إى از ,برده بيرون ميا يداكه سيارتيالت 
توهجه |ست .هن در[ خر اين را إضافه مكنم بطو ريكه خودويده ومشاهده كردءام ميتوانم سجرأت 
بكو يم كدعقا يد مذهبى مردم بلاديكه 1 زادى مذهبى دار ند و نيز با بندى 7 نها باشكام مذهبى خود نبت 
بردم بلاديكه از 1 زادى مذهبى محرو متد بمر تب محكيتر و شتر ميباشد .» 


مدهعند . بالا 2 ازهمه برورشكاء ؛ أموزشكاه ٍ ماران “اومن نو كاد هاى خير نه 
دار ند وازهمة أينها برأىترويج وانتشار مذهب خويش استفادهميكن:.د؛ جنا لكه ينكى 
أزم را كزتبليغِيّةُ مسيحيان را درن كشور بخاطر دارم كه 6؟ هزار ليرءٌ انكليسى 
در هاه برأى دعوت و تبليغ اعتبار داشته أست:. 
«توخود حديث مفصل بخوان أزابن محمل؟ 
دراين شهر كه همه نزادها درا نجا جمعند ايرانبانى كه أزساليان دراز براي 
لك كي وكسي و كاردر [ نجا كرد آهدهانديااشكه أزحث عدم خيلى زياد «هستندرو 
نيز أشخا صمتمولوثروتمندميان 1 نهابكثر تياف تمىشوند' بعلاوه موقوفاتز يادى براى 
مصار ف خيربه ازنبا كان! نها باقنمانده معهذا درمقابل ابن سيل بنيان كن يبادفاع دين 
اسلامازتعرض اينهمه مخالفين ومعارضين هيجاسمى ميان آنهاازا نجمن ودعوت وتبليغ 
نبوده أستكتا! نكه اتفاق افتاداديب فاضل و دوستّدا نشمند آقاى سيد محمد على داعى 
الاسلاملار يجانى كه دردعوت وتبليغوترويج زبانوادسات فارسى درهند سوابق بسار 
خوب وروشنىدار نددرمراجعتاززبارت بيت الله دربميئى بياده شده مس ازاطلاع ازاين 
أوضاع و تشكيلات حيرت| نكيز بيك نكان برعليهاسلاميا أدرادنطق وخطابه درمجامع 
ابرانيان شور وهيجانى درا نها أإبجاد ودرتتيجه با كمك عدهاى از ايرانيان روشنفكر 
منددن انجمنى ١‏ بنام دعوة الاسلام و نبز بك جر بد هفتكى يهمين نام تايان موق 
)١(‏ بايد دا ست كه درإينجا هرجند مذهب كاملا [زاد است و كسى نميتو| !9 |زاينجيبت 
متعر ض كسى شود إما تأسيس| نجمن و آن إينطور يست كه هر كسى بخواهد بدلخواء خودش | نجملى 
بنام مذهي تشكيل دهد بلكه منوط باجازءٌ دوائر مر بوطه وبايد برطبق شرايط و مقرراتى باشد 
كه در نيابوضعشده وإزجمله لياقت وشا ستكى خود مدير ميباشد؛ در | ينصورت ! نجمنجز ومو سسات 
رسمى ومديرآن درتمامى عمليات | نجمن مسول خواههد بود . ٠.‏ 
براى جلي نظر بعضى خو| نند كان لازم ميدا نم بكويم كه إهالى دراين ١‏ نجمنها فوى|لعاده 
د اجسبى كر فته در روزهاى جلسه كدشته ازطبقة عوام هزار ان نفراز وجوهو معار يف محل برا ىاستماع 
مناظارات ومياحثات م هبى جيم ميشو ند . متكافيكه جلسة با حضور يكنفر نما يلدة رسمى ر سيت 
بيد[ ميكند ركيس | نجين از جاى برخاسته شروع به نطق إفتتاحيه ميكند . ٠‏ در اين نطق به حضار 
ير متهدم "كفته و بدعاة و مبلغين خارج كه برإى مناظره مده ند إجازه مميدهد هر نوع ايراد 3 
إعثر اصى كه دار ند بكو يند نا جو اب 1 نبا داده شو دء البتههمعترض قانو نا ميتو| ند هر إعتر اضى كه 
دارد[زادانه تقرايرهكند ولى توهينيا سخنى خارج از نزاكث وادب سبت بيك مذ هب| كيدا ممئو ين 
نقية در صفحة بعك 


تأمل داشتم ولىابشان با كمال ساطت و بى تتكلمى كه مخصوص ارباب دانش وكمال 
أست فرمود جون مخواهم سثثر ءا هم ا داشيم ك0 مابل تيد كه مهمان ما 
باشبد غذائىرا همكه براى خود تهيه ميكنيد ميتو انيد بياور دد؛ باهم شر كت ميكنيم 
درصور تمكهغذاى بو قتمن سبيارساده وناجيز بر كس | شان أ شيز مخصوص داشئند 
كه بهتررين و مطبوع تردن خورا كها را براى أبشان تهيه ميئمود . ش 

بأرى جون ميل داشتم كه در اوقات اقامت استاد بزر كواردر بميئى حدا كثر 
استفادهرا أزمحضر أشان كرده باشم دعوت مزبوررا يذيرفته وادن سمب شد كهبشتر 
أوقاتى كه فراغت داشتئد خوشهجينخر من يشان بوده سئوالات واستفتاا نى كه درهر 
موضوع داشتم بحضور ابشان عرضه مىداشتم وجواب كافى و شافيى كامل مى دادند و 
كاهى هم مرا دراطاق تحرير مىيددرفت. 

توضيح كه ابنمرد درثمام اسفارش كتاب خانة سّارى همراه داشت كهبعداز 
ورود بمخخلى كدمغصد بود أولاطاق تحريرشرا مرتب ميكردو مطابق معمول روزانة 
خود درحضر در سفر هم روزى جهارساعت دراطاقت<رير مى نشست وبتأليف وتصديف 
ميير داخت. أواينير نامه را معلوم شداز هتكامو رودبشغل نوسئد ا نداده أسث. 
جهآ تكهيكوقت يرسيدم باروزى جهار ساءت كار حكونه توااسته اند ابنهمه آثار و 
تأليفات زداد از خود باقى بكدار بد؟ در جواب هميتقدر فرمود« عامل عمدة «يشرفت 
در بك كا أدامه و انضباط اسث نه زياد كار كردن و فرسودن » وهن جون شرح 
ملاقاتم را با شبلى نعما فى درجاى ديكر نوشتّه ام در ابنجا بهمينقدر | كتفا ميكنم . 

بالجمله ابن بنده بعد ازحر كت استاد بز كو آر تامدتى دريميئى نه كارم أدامه 
داده ومشغول مطالعات نودم تا إبنكه اتفاق افتاد ببكى ازابالات مر كزى هندموسوم 
بها سدور دراى ربك كار آموزشى دعوت شدم. بدى1 ب وهوا و كرانىزند كى سببشد 
كه بمبئى رأ ترك كفته وبآن ديار رهسيار كرديدم ويس أز جندى بمعلمى زبان و 
ادبيات فارسى وارة يكى از كالج عاق سنا قد رمدت حهان سال كر أن كمال" 
معلم بودم. 

أيامى كه علاوه در معلمى كالج سس كرم مطالعات جديده يودم ودر كرد أورى 


مذهبى اشتغالداشتم ولى ازآن يس نظربجهاتى كدذ كرآن دراينجا بيفائده است تمام 
توجهمر أبطرف مطالعات جديده معطوف داشتم . 

من درجاى ديكردرشرح أحوال خودم در ابن مورد جين نوشتّه ام « در اينجا 
مواحة بادنياى جدبدى شدم كه ببن آن بادنياى سابقم مووي وَهَعناً فرقى رُرفوجود 
داشته وحس كردم كه با أسلوب كهن نمىتوان دردنياى نوين ادامةٌ حيات داد و ابن 
1 آن شاعر جينى بيادم آمدكه «دانه كه ميخواهد نمو كند بايدمثل 250 ر1 
ازدستددهد؟ ولذا بكدفعديشت يابتمامحيثيات ظاهرىملائىزده وسرايا غر قمطالعاتك 
جدبده كر ديدم كه قدم أولآن مطالعة زبان وادسات اتكليي وَشدنا اركو توذمابيت», 

درخلال ابن ايام دانشمند شهير شبلى هما لي «عزمسير وسياحت ببمبئى ]| مدند. 
اتفاقاً درمحاى ورود فرمودندكه من افتخار همجوارى ايشان را داشتم وحتى اطاقى 
كه درا ن سرمييردم متصضلية 1 ناز تمان ابشان بوده است. جون أو ازءٌ شمر دزراىق 
را ازييش شنيده وملاقاتشانر ١‏ آرزومتد بودم يدرك بزبارئش رفتم . 
مكاهم بهيكلى افتاد بامحاسن وجيّه ولباس بلندكهآ ثارعظمت ومعرفت ازوى ظاهر 
بود. هرأ با كمال لطف ومهرنانئى نزرد خويش يذبرفت ودريهلوى خودش نشانبد'مدئى 
بامن درموضوع هاى مختلف باجهرةٌ باز و بشاش صحبت داشت كه ازجمله صحبت از 
ايران وأوضاع أشفتةٌ آنوقت كشور بودازملمشدن حكومت ايران وتأسيس يارامان 
اظهار بشاشت وخوشوقتى ميئمود ولى ازواقعات اسفئاك 1 نوقت 1 ذربايجان قوق للعاده 
ا ومتائل بود وفرمود من1 نوقت دراكنهو برعليه أبن مظالم)| نجمن كردم وخودم 
نطق مبسوطى ايراد وتلكرافاتى باطراف تموده جلو كيرى از تعدياث واعمال وحشانة 
أنها را از مقامات مربوطه خواستار كرديدم 

بارى من در مكى دو جلسه شيفتة مقام بلند و جامعيّت ابنمرد نامى كرديدم 
و دست أرادت بوى دادم و خوشيشتانه طورى اتفاق افتاد كه اغلب افتخار مصاحبت 
دشان راداشتدام . 

توضيحأيشكه در بازد ندى كه أزمن نكىدوروز يعد دراطاق مقرم نمودقر مود ند 
هيل دارم ورايام توقت دربمبئى لهار وشام بط باهم صرف كنيم . البته هن در قبول انر 


سامىشد قريب ”٠‏ ساعت كارميكردم وادن بتدريج بنيدام را بتحليليرده وبالاخرة 
مبتلابه كسالت شدبدروحىز ضعف اعصاب كر ديدهتا|بتحدمنز لى كددر كثار خما بان شهر 
داشتم أز قلوقال جمعيت وصدأى وسائط تقلبهكه متصل در عيور وهرور بودند سخت 
در رنج بودم » ناجار منزلى در خارج شهر كرفته و بآتجا نقل كردم ولى جوناز 
مطالعات و كارهاى فكرىكه داشتم نميتوانستم نكاهم رنجورى اعصاب همجئان باقى 
«بود و آزارم ميداد قا أتكه مجيور بمساففرت شده و ساز هشت سال ) علاوه س 
تمتاعب ومصاعبفوق) تحمل رنج غربت ودؤرى ازياروديار بإيران بر كشتم . 

بعد از ورودبهتهران كوايئكه حال نقاهتمدر ايثميانه بهبود يافتهولى باشكالاتى 
رودرو شدم كه تامدتى تنوأنستم بمقاصد وآ مالى كه داشتم عطف توجهى نمايم تا وارد 
در داثرةٌ ترجمه وتأليف شده ودس تبترجمة كتابهاى كلان وسودمئد بردم» ايمجابياد 
خواهاى شيردن كذشته افتاده ترجمةٌ كتاب حاضر مدنظر قرار كرفتو لىمع التأسف 
خود كتابرادر يك ىازسفر هاى| برا نازدست دادهودرتمام كشو رهم حدى : بك سخه ازآن 
وجود نداشت ولذا باوسائلى كه داشة م نسخحة تراز هند خواستم و مدتهاهم در انتظار 
سر برده ولى كتّاب بدست نامد تادر اثناء جنك جهادى أخير دوست فاضلم آقاى 
ميجر تقوى يكى از افسران ارشد وحقوق دان هندكه مأموريتشان در تهرانبودم 
ابت كثابرا ترام أزهند خواسته ودرمدت كمى نرا در دسترمن من كذاردند و از 
إبثرراه ممّتى برهن نهادند. 1 

ناكفته نماند كه خرهاى جنك جهانى مزبور كتاب در ته رأن به بنده رسيد “ 
انو قت كثاب كلانى تحت طبعو جند كتابد سكر هودردستتر جمهداشتم و أدنتا مدنى 
وقنم را اشغال كرده نتوانستم ميادرت بترجمةٌ إبن كتاب كنم ولى يسازفراغت ازآن 
باجديت هرجه ثمامتر دست بتر حمةٌ كتاب زدم “كواشكه دراين اثناء بواسطة زياده 
روىدر كار كه از © ؟ سال بايتطرف مرئيا ترجمةٌ كتابهاى كلان وتحرير اشتغال 
داشته وضيق معيشت وفقدان وسائل أجازة كونادترين مسافرت را براى أسّراحت هو 
فراغت بمن نميداد كسالت سابقع عود نموده باز فا حلي أعصاب كرديدم ولى با 
ابن حال دست از كار نكشيدم “حتى سفرى بخارج ‏ براى مهمى برأم بيش مد 'لكن 
كتاب را باخود برده ودر أبن حالهم روزانه جندين ساعت” ا عى كردم تل تكدبعون 


كاذ ذانشمئدان آن كشور١‏ يهناور واستفاده ازافكار محققين ونوسند كان عصر در 
موضوءعهاى مختلف خاصه درفلسفه وكلام كه جز ءتحصيلات بمشنه وموردعلاقةخاص 
من بوذ ببوسته دا كمال كتجكاوى در فحص و طلب يودم شنيدم كتابى درتاريح علم 
كلام ونيز كلام جديد بقلم علامه شبلى تعمانى ازطبعخارج ومنتشر شده است . نظر 
بآ كاهى كاملى كه از تس أن اأستاد دقيق داشتم تسيخداى ازآنرأ بدست أورده و با 
شوق وافرى آئرا خواندم, ديدم كدان رو ممرقته أثريست شاهكار وأ سند ةمتعمق 
وآثرابهيجوجهازخودم دور نمى كردم وهمواره درانتهازفرصت بودم كه برأىهموطئان 
خود آئرا بفارسى ترجمه نمايم ليكن باسودن وسائل درا نجا ونداشئن فراغت كافى 
انحام أدن خدمث أزعهدهام بكلى خارج نود 5 

حال كدخوا ننه كان ارجمندا زكلياتمسافرتهند من | كاه كرد يدند بىمناسيت 
نيست برأى تكميل أبن سفر امه دو سطرى هم در شرح حالات أميخته برنج و اتعيم 
درآان أسمان وييش مد وأسبابىكه آن محر باستعفاى از شغل وترك هندو بالاخره 
باز كشت بايران كرديد دراين فرصت بادا ور شوم 8 

روزا ندششس ساعت دركالج مشغولدودم ودرخارجازمحيط كالج جز سكىدوساعت 
كه أختصاص بضروريات حماتى داش بقيةاو قائم مصروف مطالعات جديد خاصه تكميل 
زبان وادبيات| تكليسى وازجملهحاضر كردن دروس درا تكليسى بوده است مجه ] نكه 
ندريس در كالج معمولا بايستى بزبان مزبور باشد. و أبن براى من 1 نوقت كه هنوز 
اتكليسى من بدين يبه نود خاصه جلو شا كردانى كه درا تكليسى قاضل دودند بابد 
بكوم سيارمشكل وناجاريودم دروس را قبلا حاصر ثمابم . باور كنيد كددرشبا نهروز 

عد د كي ادي ا ل و ل 2 
)١(‏ ملكت بررك هندوستان را 9+ه مملكت كوجك تشكيل ميدهد كه بعضى از آن 


بزركتر از | تكلستان و بر خى از جند جريب تجاوز لميكتد. در هندوستان بين سه نا جبار هزار 


رورتامه و مجله به ١‏ ز بان مختلف منتشر ميشود 8 ادا نشكاه وجودداردكه هرساله يطور متوسط 
|176٠‏ نشجو درآن تحصيلبميكنئد واما عدٌ د بستان وآن يكصدو نود هزار ميشود و باوجود 
أبن صدى ١6‏ نر |هالى با سواد مستند و اهمروز اين كشؤر عظيم بدو قطعه يكى هندوستان*و 
ديكر با كستان تقسيم شده وكشور اخيد بزر كترين كشور إسلامى بشثمار مده و دارد مراحل 
ترقى رامورسمايد | * 0 5 


0 


ارجمئد مناسب ميداند شرحى دراطراف لفظ”تاريخ» بعرض برساند. ‏ 

سكي از توسئداكان بزرك در تعريف تاريخ جنين كو يد « بيآن حيالات و 
واقعاتى كه از آن معلوم در ددكه زمان حال جكونه بطور تنيجه از كذشته يدبدار 
كرد دده أمست 5 

امطلب امروز مسلم ست كه تمدن ؛ معاشرت » افكار و الات ' مذاهب 
هوجو 58 ذنياى كنو فى تماماً تتيجة و اقعات كذشته ميياشد كه خواه وناخو اه ازآنجا 
يتّدا شده أدد ويعبارية آخر ى تاريخ حال مولو د زمان كدشته وآ شده در جنين زمان 
حال ميباشد > شابرين واقعات كذشئهرا بدسث أو ردن و بدشعاريق أنها 'رأ ثرتيب 
دادن كه طاهر شود كه وافعةٌ موجوده كو نه أز و أقعات كذشته و حود مده أستث 
همين را تاريخ مينامند وازاشروبراى تاريخ دوجي زلازم وضرورى ميباشد ييكى أ نكه 
عهدى كه حالات أن نوشئهة ميشود هر و نه وهر نوع واقعات آن زمان بقلم با ديعنى 
تمدن ؛ معاشرت *' اختلاق وعادات ' دبانت وبالاخره راجع هر جيز معلوماتى سرماية 
هيه بشود ود يكرا بنكة درميان تمامى واقعات سلسلةٌ علت ومعلول تلاش كرده شود . 

بايد داستث كه درتوار بخ قديمة هر دوى أ نها مفقود مساشد؛ ازاخلاق و عادات 
رعابا وتمدن و معاشرت هبج ذكرى نيست » حالات فرمائروابان وقِت مطرح أست “ 
ليكن1 هع منحصرأست به فتوحات وخانه جشسكى هاوغيراز ابن جيزى ننظر تميرسد 
وان نقص محدود بتواريم اسلامى نيست بلكه تمام تواريخ آسبائى همين حالرادارد 
وأاشطور بودن مقتضاى |نصاف هم بودهاست » جه در أ سباهميشه سلطنت شخصى بود ودر 
مقابل عظمت و اقتدار فرمائروا تمام جيزها هيج بودهو اثرلازمى آنا إن بود كه در 
صفيحات تاررين سواى عظمت وجلال شاهىجيزد بكرى ذ كر نشود و جون در 1 نزمان 
قاعده وقانون أنجه بود همان زبان يادشاه بود ازابشروسان اصول :و انين سلطتت هم 


و سقائده بودداصست . 5 5ت", 


.م 


3 


دك سيب عميده برأى عدمتوجه بن كرعلل وأسياب ابنبوده كه فن تاريخ هميشه 


ح ردست 16 1 شئايه فإسقهة وعقلياتتبود ندم لذ|بياصول ودنةا : 3 ج فلسفةتاريخى 


9-9 1 و . 


الهى هر دو خش كتاب راكهبخثردوم 1 نسبتاً كلان وخيلى قطورتراز بخ شاولاست 
بانمام رسانيده و بدون فوتوقت مسودةٌ بخش اول يعنى كتاب خاضر را بوايخانه كه 
عبارت از جايخانة رنكين باشدتحويل دادم كه تحت فراقبت ونظر مستّقيم خودم زر 
طبع قرار كرفت . 
طبع كتاب سرعتث وباجديت هرجه تمامتر درجريان بود كه دريسن مبان خبر 
مسرت“ بحن سول #شانعامن أراتعين اق لدسن بات حساك لسك ستسالد 
وترجمة كتابهاى جندواز ا نجمله تاريخ إبران تأليفؤ نرالسر برسى سايكس رسيده 
وهراسم وصول ابن هديةٌاقنخارانتكيز مصادفثد باتوجه وعنايتى كه جندتنازدوستان 
قترنن وكستفاران ذافن كريارة | تخد كداز مزل كردنةا ملس شررا كروفوق 
خيزى براى أذ وز ازخدمات ناجزى كه ابن بنده فقط بمحض وطيفه شئاسى و 
باس نعمت سرزمين ددرأن خود انجام داده أست فرأهم كردند ودرين زمينه خود را 
رهين مدّت و دوسشيهاى يابدار و استوار جندين سالةٌ] قاىحسن عنايت وس يرستى 
كر مانةٌ جناب أقاىث كتثر متيندفترى كه خود سر سلسلةٌ دا نشمندان كشورند و 
مهر بانيهاى خاص جناب]قاى د كت ر عبد ا لحميد اعظمىز تنه وزير فرهنك و رئيس 
دانشمئد دا نشكدءٌ ه حقوق ميداند واين مفاخرومواهب جند روزى مراغريقاحسانو 
غريق شوق و نشاط ميداشت و از آن يس سفرى به 1 بادان بدعوت اولياى شركت 
فت أبران واتكليس بيش آمد وجندروزى ازمبهمان نوازيهاى بىدريى او ليا ئشرمكت 
برخوردار بود و ازديدن مؤسسات شكرف فلى ونيزتأسيسات مهم فرهنكى وبهداشت 
أستفادهميئمودو عار | قر طولانىترىباذر بإيجانييش 1 مد ناجارازادأى| بن خدمتو 
ادامةٌ طبع ونشر امن اوراق موقتاً محروم مانده ولى بعد از ب ركشت از ابن سفن كار 
سابقم رأسرعت ثمام أدأمه دأده وأرشك بى نهاستخوشوقتمخدمتىرا كدازسىسال واندثى 
ببشسدر نظر دأ شتّهاميا نجام رسا ئيده بخش اول كتاب از طبع بيرون ١‏ مدهو بخش دوم 1 نعنقريب 
در دسترس خوائئد كان محتّرّم قرار ميكيرد . 
ماديت تاب مشئفدرين كتاب ازتاريخ علم كلام ولى روى أصول علمى و مبانى 


تحقيق صعددمت ميدارد : مقلمة براىوروشن شدن ذهن خواند كان 
: : 


تجز له وتحلبل عناصر واجزاء كتاب وتشربح مسائل كوناكون أن از حدود 
توادائى ابن ضعيف خارج أست و باقلت بضاءت عامى وقلم انان خودجكو تسترا ند 
آثرا بعهده كيرد ولى حك : مالايدرك كله لاتترك كله » سطرى جند در ببرامون 
همدرحات وموذوعات مشتلف واساسى كتاب فهرست وارمن كورداشته وقضاوت آنرا 
بخود خوا شد كان محقق وا كذارم كنم . 
اودرمقدمةٌ كتاب| بنمطلسرا باببانروشئىثابت ميكند كه دردفاع دي ناسلام از 
تعر ض مخالفين وخ رده كمرانعصرحاضر ازعل مكلام فعلى كدسَيجةٌ افكارزيادءازيكهزار 
سال دمشس أسث كارى ساختدنيست و أن تميدوا ندير اير حملات فلسفةٌجدىد يابدارى نموده 
اعتراضات وشكوك وشبهات وارده را جوب كافى وشافى كويد وراستى تبايد هم ازآن 
جنين اتتظارى داشت جه أن براى مبارزةٌ با فلسفةً قديم بوجود آمدمكه فرقش با 
فاسفةٌ جديد فرق زهين و آسمان است . بنادرين براى صيانت مذهب و دفاع أن از 
تعرض ودسثيردمشاافين دا حملات فلسفةٌ جديد احتباج ميرهى بكلام جديد خواهيم 
ذاقت .فارع دي كرعو امل واسبابى كددردوره هاى باسئان علم كلام كثونى را كدبايد 
قديمش ناميد بوجود ا ورده أمر روزهم عوامل واسبابى ولى بمراتب قوتّرومؤئرترازآان 
فراهم مده كه دوين علم كلام جديذى را ابجاب ميئمايد . نكتةٌ قابل توجه ابن 
اسث كه مؤلف دا شمئد دراين علم كلام جديد برخلاف عده اى ازنوسند كاند بكر 
برآن رفته كه بابد آن برمبائى و اصول علم كلام قديم استوار باشد ' ,يعنى مبادى و 
اصول كلام قديم ر أبايد كرفت ومطابقمشرب وذوقوسليقة كنونىهمر تبومدوزساخت 
وهمين نظرايئمرد بزرك را سوجهت كه شرحآنرا در دساجة كتاب ملاحظه خواهيد 
فرهود برآن داشته كه قبلادست بهنوشتن تاريخ مسبوط علم كلام برده و كتاب حاضر 
راكه تاريخ جامععام مزبور اسث دردسترس طالبان ابن فن بكذارد. 
اليثة منظوراساسى مؤلف ازتاريخ علم كلام همانا تاريخ علمكلام عقلى اسدمكه 
درققابل فأسفةٌ بونان وبراى مبارزةٌ با آن تدوين يافته أست نه علم كلام نقلى كه از 
مجادلات_ فرق اسلامى باهم ظاهرشدهاست. جنانكه ميئوسد. حالت. موجودئهسلمانان 
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نميث وأا ستئد عطف ثوحه نمايند اين أست كه در أحاديث يله روادت هميشه بر درايت 
كر استبلكه أضاف بخواهيد ازدرابثتانقدريكه كار كر فتهشدهاست نكن فتن 
برأبر ميباشد . اخيرا ابن خلدون وارد اينقسمت شده يعني قواعد و اصولي برقرار 
كرد وشالودءٌ فلسفةٌ تاربيم را ربختاما اتقدروقت نكردكه آن اصول را درتاريخ خود 
مكار فاده , ٌ 

جون تاربخ درقديم اختصاص بممالك واقوام دا اشخاص داشته بعنى [ تجادر ان 
زميئه نوشته ميشد راجع بائها بوده استشرحى كهةا|ينجا كفته مد مر بوط بانبوده 
ولى أهروزفن هزيورترقى كرده علاوه براقوام و اشخاص براى علوم و فنون هم تاريخ 
ميتو ستدباشمعنى كهبكعلمبابكفن از كىظاهرشده» عللواسبابظهوريا يبدايشآن 
جه بوده ) جتكوافة مراحل تكامل را ييموده وبالاخره تحولات وتطوراتى كه در آن 


بمرورزمان روبدآاده جه بوده أستث همدايئها را نشأنميدهند . 

د كثر ”اوتأ ولو بون سكى از علماى يزرك علم الاجتماع در بيك جا ذيبل بيان 
ميسوطى ر اجع بدتحقيق مسائل تارخى جقدر خوب فكو بد « مواد واجزاء مختلفة 
ترقى أنسانى را بدينكونه تحقيق تمودن و هر ربك أن اجزاء ثر كثبيةٌ تارضكة آنرا 
كشف كن دن نظي رتحقيقاتى است كه مادرعام الحيات از مدارج مِخْتَلفةٌ نطفه و مضغه 
يعمل مناو رم “ جنانكة در علوم جدبده علم بجنين أساس علم الحيات شناقتنه ميشود 
همينطور نسبت باجزاء بك تمدن طريق تحقيقى كه كفته شد روزى ميرسد كه سنك 
بنيادعلم تاريخ مقر ركردد» . 

بارى مؤلف دأ نشمندتاريخ علم كلام را كه كتاب حاضر باشد جنا 3-6 دساجةٌ 
خودش بر كتاب شرح داده بكدين روش يعنى روش اشقاد علمى تاليف تموده أسث . 
البته ميدانيد كدنوشتن جنين كتابى جون مقدمات علمى زباد لازم دارد سيار مشكل 
ولق شماازمطالعة كتاب درمييابي د كهتاجه اندازه اوازعهدة انجأما شكار خطير سرون 


5 أست : 





() ناايتجا شرحيكه دراطراف تاريخ كفته شد قسمت مهم [ن[قتباس إزشيلى ثعما نى است 





ينجم كهآن جلور اكد 1 007 رن أددطاط و وزوال عله كلاماسب ا فد ا اند 


ب 


8 إبداى كه در اين قرن كذشنه اند باد كر 0 بوحه خودرا باسبانا معطوف واز 
ابى<زم ظاهرى وخدمات او بعلم كلام مشروحا صحيس داشته اسث. 0 

مسَثُلَةُ بسارمهم وقابل ملادعله در! نجاسكلةسقوط علم كلام أست كدمتوسد 
ازوقتسكه اقتدار ذدولت عناسى رو يزوأل تهاد ورمام أمور ندسس ترك وديلم افتاد از 
همانوقت دورةً ء علم كلام ١‏ خاتئمه افته وا نراء زوالرا مث 3 اكرفك: 

توصحآ نكه أ كان هرفدر كه درنيروى بدلى داس الحشو وري ومردى جلويودند 
هما در درخصايص دماغى ومعنو بااتعقب وازعلوم مذهبى بكلى عارى بودند و لذا 
حكومت مذهبىبدست فقهاوعلماى طاهرافتاد وهمين باعث ا نحطاط علم كلام كر ديد 
جنا نكه درخائمة أبن سان مى نو سد ٠‏ 

هغرض سلطةٌ اتراك 0 دندكه علم كلام رويزوال نهاد. آزادى فكر دفمة 
يابان يافت وكو كس درخشان عقل و منط-ق ( بعثى تطور عقلى) افوك كرده و بر براى 
هميشه (ازنظرها غائب و( تايديد أرديد». 

ا يبنجا دور اول علم كلام كهاردر ابتدا شَلَى بوده ببابانميرسد و دور دو من 
ور عر كددررأس] نمثل غزالى قرارداردآغازمبكردد. اوبدوأبشرحاحوال 
امام أ بو الحسن اشعرى مؤسسطر بق أشعر به يرداخته سيس درمسائل مهمهو أساسى 
أو كه هحه رايكان يكانضيط كرده .وا شكه أو جكونه ازطر نقَةُ ارناب نقل(متدر حا 
بدين يابه يعنى بطر يقةُ اختصاصى خود رسيده شرحى مفصل وجامع مذكور داشته و 
بعد»ازحالات غز الى وداذىدورجل فحز علم كلام كه اوّاىقالب! نر| سكلى عوشنووده 
و اندجكر درسط وتو سعةآن قدمهاى بز رك ووسيعى برداشته ونيز تفصيل شاهكار ها 
وخدمات برجسته واساسى1 نها را نسيت بعلم كلام مبسوطاً بيان نموده درا خر بذ كر 
علامه امدق يرداخته وجنينميئوسد : 1 1 
«بعداز علامهمدى 52 يق قفد هقان زكر باشد. 
قاضى عضد ' علامه قتارانى.ى كان هاى كلاثي درعلم كلام نؤشتها ند وقسمت هائئاز 


)0 يعني علم كلام' عقلى 5 





(إبعلئ حالت انحطاط ) اقتضاى آثرا نداردكه مشاجرات و مجادلات قسم دوم تجديد 
ونا تاريخ آن امروز نوشته شود» ولى جون دانسئّن مسارى از مسائل قدم اول فرع 
برد نسئن تاربخ قسمدو أسث لذأ ديده مشود كه تار مجه علم كلام دوم عنى علم كلام 
قل ركاذ معد بطر كرف ودر أن مظور مسر سق رانته أنت: 
دراين مختصر بذ كرعوامل واسباب برو زاختلاف عقائد و آراء وازدباد فتاوىو 
ميل به بدعتها وبالاخره ظهورعلم كلام يرداختهوهمهرا مفصل و مشروح 0 نموده 
أسث . مسملةُ سيارمهمى كه درين ميان طرف توجه شده مسثله قضا وقدروعوامليدتد 
آمدن [نست كه آنر ا كاملا حلاجى نموده است . اوجنين مينوسد : درزمان امويان 
جون بازار سفاكى وطلم وجور رواج داشت ت قهراً درطبابع شورش وثمرد وعصبان سسدا 
مبشده ليكن هر وقت كلمة شكا نى از زدان 0 در 7 مد ط_رفداران دوات حواله 
بتقدير كرده باإشحرف ورا ساكت وخاموش ميكرديد كه«1 نجه واقع قود مقدار 
وهرضى خداست ونبايد هيج ازآن دم زد (آمنا بالقدر خيره وشره) 6 
أو درا خر أبن بيان ممرسد بهأشعرى ومعنز لى كه إشعلم درحقيقت دراطراف 
أنها دور ميزند و أينجا درأصول عقائد أبن دو فرقه ونيز شدث تعصبات و بد كمانيها 
نسبت بهم و بالاخره اختلافات شدبد و سشنى كه بين آنها نا مكمدت جربان داشته 
وبعد كاستئن ازتعصبات مذهبى ؛ مشر وحآ صحدت داشمّه أسيت. 
شبلى بعد ازاين واردمرحلة علم كلام عقلى ميشود كه مقصود اصلى 520 
وازآن مدو سخن مير | ند . أوندوآ درعلل و أسياب يبدايش ونيز تاربخ ظبور كلام 
و ٍ جه تسمية آن ي#حث نموذه سيس ازمخالفت هاى ست و شديدى كدفقها ومحدثين 
دا علماى ظاهر نسبت بآن أظهار داشتداند و نز در علل أبن مخالفت شرحى مسوط 
فيان موده سويد نذا كر سافن مو مدنو اتات بامتستت ها ورحيعة علم كاذ 
وشرح حالات1 نها كداناز ابوالوذيل علاف ا غازشدهو بشاندان نو بختى أتجاممبيابد. 
 *‏ مؤلف دانقمئد بعد لانن وارد قرن جهارم اميشود وأو كلمن ان نكه 
عيدو سد سثون كازهأى درعلم كلام باز ؟ كرذه تفاسير 0 براى قرأآن بوق ان 
عقلى وفلسَْفى وشكةاند كه تا نوقت باب نيود بطور ا+ختصار سعمن كفته وميرسد بقرن 


از ابن دشد ٠١‏ بن ثيميه , در آآخر از شاه ولى الله بتفصيل سخن رادده علاوه برشرح 
احوالادن بزركان درا بشكارات واختراعات] نها درعلم كلام وقدمهاى بزر كى كه در 
سل وتدسشعة ادر ذافتها بد مفصل ومشروح ببحث نموده خاصه ر أجع بمقام بلند إن 
دش درفأسفه وتشر بح حكمت بونان وبعد عل لاقبالش بعلم كلام وميخالفت هاىسخت 
أو با اشاعره و ردٌّوقدح برعلم كلام! نها درصورتى كه حكومت مذهبيشان يلوقت بر 
تمامهدننا نفو وأستيلا سدا كرده بود اونكتهاى فرو كذار تكرده و نيز درافكاربلند 
.واشكارات شاه ولىالله در مسائل كلامى كه همه أن تاز كَى داردسخن رانده أست. 
ابن نوسئدة متعمق براى تكمبل تاريخ علم كلام ازآن وس دفترى از حكما 
يتن حكناى اعلاء كة خراتبات ناتك متهن .رزى اصول فللدقة وتطسة فهك انا 
منطق وحكمت مقامى س بلند وارجمئد دارند باز كرده از فارابى*'ا بن سينا ' ابن 
مسكوية ودرا خراز شيخ اشراق وخصوصات ومميزات او درفلسفه باطئابو ل جالب 
وجاذب صحبت داشئه وضمئاً مطالبى بكر وتازه ودقابق ونكاتى عمددناز نمودمكهابن 
اوراق كنجارش آنها را ندارد . 
بريد دانست كدتاريخ علم كلام تاينجابديادان مي رسدولىاستاد دانشور يسازين 
علم كلام را تحت عنوان «يك نظر اجمالى در علم كلام» زيردقت نطر 1 فنهو دران 
بأ قلم موشكافانه بحث نموده غوامض و مشكلاتى را حل و رهوز و أسرار سربسته اى 
رأ ازيرده سرون ربخته أست. 
ابنفكرسالها دراذهانرسوخداشته كهبيشترمسائلعلم كلاممقتبسازبو نانسان و 
ازا نها كر فتدشده ومسلمانان فاقد قوءٌاسَكار واختر اع بوده و نجدداشتند فاخو ذاز 
حكماى بونان بوده است. جناتكه عدهاى ازارويائيان مى سند كه « مسلمائان در 
فلسفه مقلد صرف ادسطو وياكاسه ليس بونانيان بوده اند» ايتمرد خطاى ايتفكررا 
باقلم توانلى خويش جنان مبرهن ساخته كه براى خواشئده جاى هيج شك و شبهه اى 
باقى تمىماند. ., ' 17 
9 او فكر مزبور را مى نواسد ازابنجا سرجشمه كرفته كه غزالى در هضئون و 


جواهرالقران راجع بذبوت و وحى والهام و غيره مطالبى كه توسعه تمامى آن ماخوذ 
٠‏ م 


همان كتابها هم امروز داخل دروس تطاميه وسرمايةُ فضل و كمال علماى فعلى مما 
مبباشد » لسكن اولا آتجدكه هست خوشه جبنى از امام يازى و آمدى است و 
نكتةُ بسار مونى كذكر انحا كوفزة سكها شت كة او 5 علم كلام 
اشعرى با أن شدت و حذتى كه داشت بيش ميرفت أميد أن بود كه نقائص ابتدائى 
أن اصلاح شود وبدرجةٌ كمال رسيده باقى بماند ولىعجوم غارتكران تاتار يمام أبن 
اميد ها خاتمه داد. رى از ابن حادثةٌ شوم ناكهانى سير علمى آن متوقف كردبه ء 
أمكندر أشاعت وانتشار آن تفاوتى يبدا نشد بلكه عوامل واسبانى فر أهم مد كدان با 
سر نيزه وزور شمشير برثمام ممالك اسلامى استيالا يافت و امروز جنانكه دبده ميشود 
تمام مسلمانان روى زمين دراصول عقائد ييرو اشعرى مبباشند . 
جحقيقت ارت كه اين فعل بقدرى مسوط و درعين حال حاوى [نقدر اسرارو 
دقائق و نكائى اس ت كه در نكى دو سطر تمى توان آن رأ اختصار نمود و بابد أنرا 
خو أنند كان دقت مطالعة فرمايئد . 
مؤلف يس ازآان علم كلام أشاعرهرا تحت عنوان «بك نظر اجمالى در علم كلام 
أشاعره» زبردقت نظ ركرفنه ومسائل اختصاصى اشعر درا ازنظس | تتقاد كذرانيده ذبالاً 
جنين مى نوسد : در أثبات آن مسائل كرجه امام غزالى و فخر رازى كوششهاى 
وافرى نمودهاند؛ ليكنمسائل مزبور بكجنينمسائلى بوده كه در اثبات! ناه ندازه 
كوشش كه ميشده تمام برامكان ميرقئه أست . تضاف بدهيد كه ابشكو نه يندارها 
رلاكه خداكليف هالا بطاق ممكند» مسيّبات مبئئى برأسباب نيستند» جسم شرطحيات 
نيست» ازسحر وجادو آدمى الاغ والاغ آدمى ميكردد جكونه ممكنست به ثبوت 
رسانيد؟و كه ميتواند ازعهدةٌ اينكار خطبر بيرون [بد؟ 
أودمكر مسائل كلامى مربوط باشاعره وطريق استدلال آنها را در اثبات آن 
ملائل مختصر و جامع بيان.نموده نوقت بحث أز فرقةُ « ماتر يكيه» بميان! مده بعد 
از بيان فلسفةٌ اماممائر دى و ذكر عقائد و آراء اختصاصى أو در مسائل كلاشى 
مرحلة ديسكر كه «دور سوم» باشد آغازميكر دد. درا يجا بعد از تمهيد مقدمةٌ جالبى 


ن 


دانشمندانىمائد نظام ؛ حباتى “امام غزالى؛ ا بواليركات؛ امامرادى وبالاخره 
ابن يميه ببداشدند كه شبرازة قلسفه را أرهم در ندند » 
مسسّلداى كه درا يجا مورد توحه و افع شده و أن عامل مهم يسشرفث علم كلام 
بودءهمانا مسملةٌ حر نت فكر وأزادى مذهبى دولت عباسى و بالاخره تطوّر عملى ادن 
دوره اسث كه ازآان شرح جالب توجهى صحبت داشته سيبس دد كرعلل متوقف شدن 
عِلم مزيور كه عمدةٌ ان فقدان آزادى بوده است يرداخته و كر بد با ابنصورتظهور 
هردان بز ركى ه ركلام شروع شده بودكه دفعة ازطزف تاتار طوفانى سهمناك بدان 
شدث درخاست كه تمامى دفتر أسلام ير اكلده كر ديد وأى نَكنهُ قايل مالاحظداى كه 
درذدل أبن بان خخاطر نسان نموده | نس تكه مكو ند © ازعمارت فرسودةٌ اشعرى أثارى 
باقيمانده دود 00 روى آيرا أندود كردنك وهمان امروز رتكا عام قرار 
كر فته است' . امامغز الى و ابند شد مناكاريها وجواهر تكاريهائى كه (درآن) 
كرده بودند أحدى را ازآن حتى خبرهم نست» 
شباي در آ'خر ماهيت «علم كلام»ر | تتشربيح كرذه و همى نوسد كه آن امروز 
عبارث ازدوجز است بكى اثباتعقائد أسلامى ودبكر رك فليلة 4 ملاحده وديكر 
مذاهب ؛ درحققت مباحث كتاب درهمبنجا خاتمه يافته و از ابن ببعد نجه درج 
كتاباست بعحث دريير امون همينمسائلمسباشد ولىبايد دأنست كه يابات وتحقيقانى 
كددو أطراق هر كاز انها خاصه در رد در فاأسفهوملاحده شده بقدرىمفصل وطولانى 
ونيزحقائق برحستداى كه مكشوف وبكات بكر وتازهاى كه دردسترس خواشد كان 
كذار ده شده باندازهاى أست كه بر اى أن دفترى جدا كانه لازمست ومن فقط يلك 
قسمت آنرأ راجع رد كلجل نظن باهميت أن در ابنجا بعرض مير سام . أو در طى 
ببانات خودش جثين مبلو سد : 
حقيقت اينست كدير اى متكليمندر فهم كفتار ومسلمات حكماى بوتان لغز فاق 
زبادى روىداده و علتتوهم ١‏ نسث اكه حكماى أسالام عَثل آبن سيدا و غير 3 اززبان ا 


)1( - يكى از مستشر قين معروفاروبياكه درتاريخ عرب واسلام يدى بسزادارد ميكويد 
كه ( تحطاط مسلما نان وجادعة آسلامى ازأينجا سر مه كر أته وازهمينجاشروّع ميو ذ. 0 





از قارابى و ابن سينا اسث وآانها هردو! بجة كده, ى بوسئد مردم خيال تكردهاتد كه 
[نمقنس و وقل ازفلسففبو ناناست در صورتيكة | شطور تسنت'بيشك تحقيقات غز الى 
در مسائل مزنور او از ابن سينا وفارابى هسث» لسكر: ن اسن مسائل أن ابحادات 
ومخترعاتخود ابن سينا وفادابى مسباشدوهيج ريط ييسكناى ونان. ندارد . 

درجاى ديكر ممكويد غز الى درتهافة مسائى را از نبوت ومعاد كه بحكباى 
بونان نسبت داده هيجيك ازايجادات و مخترعات 1 نهسا نيست بلكه از ابداعات خود 
ابن سينا مبياشد واز ابحادات أبن سينا هم نيستند بلكه حكم مشاراليه كلمات يه 
تحقيقات قدماى متكلمين راتا حدى تغيير داده ودربيرابهٌ نوينى 1 هارا طاهرساخته 
أسث. درا ينجا اقوالىيرصدق مدعاى خود ازابنتيميه و ابن دشد نقل كردهوحقبقت 
أمر بىيرده ظاهر وموشوع كاملا حلاجى شده أست. 

يندا نشمند شا كر دى دونان را هىنو: سدكدآان محدود تفطبيعيات ورياضات 
بودهو امادر الهيات وآن بقدرى داقص بوده كه مسلمان از آن فائمده اى نمى:وانستث 
برك ردوازا يشر وعلماى علم كلام هميشهالهياتحكماى بونانرا بنظر<قارت ميدبدند. 
درن مورد نيز أز أ لنتيميه و ابن رشك استشهاد كرده و اقوالى از ١‏ بها تقل مسكند 
كه بسار مهم ودرعين حال دلجسب ب وشسر دن أسث . 

غرض أو بادلائل وبراهين مثقئه ثاتميكندكه مسلمانان در الهئّاتفر سشكها 
ازيونانبان جلو بوده اند و درجواب أبن ناسزاى ارويائيان كهمسلمانان بار برصا حامل 
عد انه ارسظق رودق جتدر حون مكو يداه | ررد كوك بطر ان عا ونث ساق 
ابن سينااو فادابى كتب و تصائف انواتبر كات امام غزائى؛ مدى' إبن ثيميه 
را بخوانئد' فلسفه كه هيج 'غ[اطىو ىيابكى منطق يونانىرا نبزمسأمائان ثادثتمودند 
كه ديْجوقت كسى احتمال 1 ثرأ هم نمىداد؟ . : 1 

فلسفةٌ يونان نا |يندرجه مورد توجه عموم واقع شده وقبولى عأم مدا كرسارة 
كه حسائل آثرا وحى منزل تلقى مسكردند ومسلمانان مخصوصاً +فلاطون' ارسظو 
را خالق فلسفه وربالنوع دانش تصور مىنمؤدندولى ادن غلامىهاتقليد وتعّد تاوقتي» 
بوذككه علماى كلام فلسفه را أتنظر الثقاذ تحت مطالعه نياورده بوذنك ولى أزآنّ بتُعد 


كلام كتابى تا كنون بدينجامعىدرالسئةٌ اسلامى نوشته نشده است وادن اواين كثاب 
تفسىاست كه بهمت ايتمرد يزرىك دردسترس داش يثوهان كذارده شده و خدايرا 
سياسكذاريم كدما را بانتشار آن بزدان فارسى موفق فرمود . 
درأ شموقع وظيفة اخلاقى خود مىدانم كه ازعالم جليل وفقيه داشمند حضرت 
آقاى محمد تقى بثى مهد (شر يف العلما )لكر ودىودامت بر كاته نكانة دوس تشفيق 
1 كار كد مر ادرطبع ونشر كتاب تشودق فرمودهاند ازصميم قلب تشكر كنم . 
تمعظم له كه خود در علم كلام داراى دواثر 3 سودمئدند دريكى ازاسفار خود به تهران 
مسودةٌ بخش دوم راكه ذ كر آن دردساجةٌ همان بخش مشروح ترخواهد|! مد مطالعه 
فرهوده ودر اتتشار آنمحرّك ومشوق من شدند وحتى مخارح جاب كتاب را بىمنتى 
وشنافا | ن تناز اباؤكو اه ووأ قار و ري لما مر جمد رعو متت اللديطوك قا 
آذ وين قاشكل و كوست «ا سعد قا سعيك فيسى أستاد ادسات دانشكاه 
نظر «ضبق وقت وعجله اى كه در جا ب كتاب بود فهرست فرق كتاب را ( باستثناى 
ينكى دوسه قسم تكه بقلم خود بندءاست) بأكمال لطف ومهربانى بطر زجالبى نوشته 
و اكز شوئن حت كدافتنن عاك ارى ميكلم و نيز از كار كنان محترم جايخانةٌ 
ر نكين كه درخوبى وحسن جر دانطبع توجه مخصوصى مبذول داشته اند كمال امتئان 
رادارم ى 
* در ترجمة كتاب 5 در ا وردن دورة علم كلام را بزبان فارسى امروزى كه از 
دانش يزوهان ما 1 نانكه باينعلم ربا روش فكرى وطرزتحقيقاتدا نشمندان سابق اشنا 
نيستنه نيز مقصود رأبدرستى دريابند كمال سعىواهتمام بكاررفتهاستومعهذا نمستوام 
ادعا كنم كهآن خالى ازنقص أست ولى ميتو انم أطميئان بدهم كه بن ثرجمه طايق- 
التنعلبالنعل بااصل است واميددارم كهآن مورديسندخاطرهموطنان كرامى وصاحبان 


فضل وداش شود وهر عبب ونقصى كه سلئد وابنخادم فرهدىف و|"] كام شاز فتسوم 





)١( 5‏ و آن دو رساله إست كه يكى در جبرو تفو يض بعر بى و ديكرى در تناسخ يفارسى 
بوشتهشده إست و كسانيكه ايندو رساله از نظر 1 نبا كذشته |إست ميد| نند كه تسلط مو لف محتر مدر 
علم كلام نقلى وعقلى خاصه در مسئله جبر و نفو يط يكلى إز مسائل معضلةٌ كلامى ا جه اندازه إست ٠.‏ 
٠.‏ . 


وأقف نودند ودار ومدار أنها كلية روتف تر أجمى دوده كه حنين ر أسعدق كردهنودند 
وان لغزشس بشن برأاى ابن سينا بيدا شدهجنانكه علامهة ا بن رشد درتهافة التهاففدر 
ا كثرموارد آنرأ صراحة كوشزد نموده أست. خطاهائى كه هم أميشته وروى اشئياه 
اشتياهى كفرو بداده| ينس كه ١‏ إن سينا ازحيتشارح كامات اريطو دودن حنان شهر فى 
حاصل كرده بودكه تجدازقلم وزبان اودر آ مدهمردمخبالكردها ندكه آن اززبانادسطو 
در | مده أست نا أتنحد كه سيارى از مسائل كه طييج مر بوط به ارسطو و اآلاطون 
سود ندمعهذأ امامرازى و امامغزالىوهمة متكلمين أ نهارابه ارسطو وافلا طوبي: 
منسوب داشته و در ردهاشان خبال كرده اند كه آنها فلسفةٌ بونان را رد كردهاند و 
حال! نكه مسائل مز بور زادءٌ فكر خود ابن سينا مساشند 0( 

«حكي, أ بو نصرقادا بى رساله اى باسم « الجمع يبن الرأبين »تأليف نمودكه 
حاليددرار ويا جاب شده است. شما درينر سالداز اغلبا بن اشتباهات واغلاط اطلاعييدا 
مكنيد .علامة أبن رشد در تهافة التهافة بفسيارى ازا دن خبط وخطاهائى كه روىداده 
تعبر بسع نموده نت جنانكه ما باستناد ابن دو كتاب حند فقرة آنرا در إننجا ذكر 
ميكنيم». أوبعد همةٌ آن اشتباهات وخطاها راجنائكه ملاحظه خواهيد فرمودبترئنب 
ذا كر نموده وثابت متكتل كه أن آقايان رأه خطا ييموده وغالب أبرادائشان بغفلاسفه 
دا استناد ونسبت هائى كه دادها ند بىاساس وبى بابه است. 

درموضوع رد برمالاحده نيز مؤ لفمحترم بتفصيل يرداخته ادر اداتواعثر اضائى 
كه ازملاحده برقرآن مجيدشده وجوابهائي كه بز ر كانم تكلمين خاصه امامرازق 
وامامغرالى دادهاند همه رابابيان شبوائى شرح داده وحتى تكتداىفرو كذار نشدهد 
5-0 جيز كه دراينجا بطورخاص قايل ذكراستثاشكه أو در يكمورد بطور 55 
ميئويسد | كثر اعترأضائيكه ملاحدةٌ اولين بعنىملاحدة قديم كردهاند خب ىعميفتر 
وقوترازاعةتراضات مالاحدة حدابك على مائر .الست هاى عضر حاضر مبياشد و دبكر 
ذرموضوع تفسيرش رحيكدر اجيع بدداخل شدنرواباث اهل كتاب دؤتفاسيرقر آن مجحيد 
ذ كرئموده قابل دقت نظراست . مانظر بضبق صفحات لهميتقدرا كتفا نموده واين بيانراً 
درهمينجا ختم هى سائيم وازمياحث فوق جين تتبجه كر فك يم كه در تاريخ علم 





خر سد وممدون خواهم بود , 

ار ريا بابانسخن نظأ ل ما أبن بود 31 ط ذه ردويخش كنا بياهم كديع ةاتشار باشل و كَ 
0 مد هاى جندق مائع نجام أن مقصود 1 ديد بإشعنى كه ذر حاب بحس دوم 
بعنى غلم كلامجديد ْ در زف داده و اننشار أن ل اىبك حدد ع أفناد درصور كه 
حش و ل كه كثال حار باشل ازيكمدت حامر ار اى اننشار كٍِ دداسث ابنجابخو هش 
جمعى أز عالاقمندان بثر 59 أسلامى مبادر ن اتشار أن تموده و أميد وائق دارم 
31 اتشار بنش دوم همقرسا صورت كمرة وعليهاانوفيق والنكلان, 


ته رأن شه ربورماه م ؟ ١‏ 
سيل معروك فى آخر ذاعى لبلالى 


تعالى شأنه 


احصالد حمسن تو بادراك تشايد داسب 


أين سعن نير باندارة ادراك من اسث 


00 دردورةعداسيان وقنى كدذخائ رعلمي بو نان واي ر أنبز بان عر بي نرجمه 
ض شدند ونيز بتمام اقوام درمذهب ومباحثات ومناظرات مذهبى أ زادى 
داده شد أسلام مواجه باخطرى بزرى كرديد ' يارسى (زردشتي) ؛ عيساثى ' ,هودى 
و بالاخره زنادقه از هر طرف برخاسته أسينى كه در آغاز فتوحاث أسلام از شمشير 
اسلام دويدهبودند خواسند بازيان وقلم ازآن انتقام بكير ند» درعقايد ومسائل مذهبى 
جنان بأزادى بناى اتتقاد ونكنه جينى را كذاشتندكه امتقاد مسلماثان ضعيف العةيده 
متزلزل شدم وباورها همه روسسئى تهاد. 
"كرجه بترت ,اننا سكن ردكا زيان نك جتان باقره ودر 
حكومت بند كرده شود ليكن وسعت نظرو | زادىفكرمسلمانان أ تروزاين تدى را 
تتوانست"برخود كوارا كد كه جواب قلم باشوشير داده شود و لذا علماى اسلام با 
محنث وشوق ثمامتحصيل فلسفه موده حر بهأدرا كه مخالفمين درممابلهُ با أسلام بكار 
برده بودند باهمان حربه حملات [نها رأ دفع نمودند' كارثامه هاى همين معر كه ها 
هستلد كه أمروز باسممعلم كلام مشهور ميباه مد . 
*" در دولت عباسى خطره أى كه برأى أسلام ديش هده بود أمروز جندين برأبر 
أن جاى أنديشه أست. أولا دانشباى غربى درهمه جا رواج كرفنه.وئيز بابه[زادى 


اال 


دياجة مؤلف 
جز تغيير وتبديل يبدا تميكند . بثابرين من ازمدتىقصدداشتم كداصول وميادى علم 
كلام قديم را موافق ذوق و سليقةٌ فعلى مرتب و هدوّن سازم “ ليكن براى آن لازم 
داسته كه تار بخ مفصل علم كلام قلا بدو وجه زس نوشته شود : 

ا علم كلاميكه تر تسب وتدوين آن مقصود أست طرز ببان هرجه ميش و اهد 
باشد ليكان ضرور أست كه سررشتَةٌ أصول مقررةٌ يزركان سلف درهيج مورد ازدستث 
و نشود وبراى أبن أمر لازمست نشان داده شود كه ائمةٌ اسلام درهرعهد جاهمبادى 
واصولى را اختيار نمودهاند و نيز تفي أتيكه در أن رويداده جه قسدم ونوعت أن 
جه بوده است؟ ازجءلمه تتاريج وفوائد إشكارء سكى اينست كه در ضمن بيان أزحربت 
فكر ؛ آزادى قلمو عقيده » شهامت و<سارت ؛' وسعت نظ وفسيحث مشرب مسلماثان 
ان وز كارنامه هاىز يادىازاين ر قم بقام خو أهند | مد كدير اى 1 تار ب#جدا كانه أى 
ممكن نميشد أوشثه شود ودر ييراية دوكر ى هم آنهارا نميشد ظاهرساخت . 

؟" دانشمندان ارويااكه درفن تاريخ بارو برك ثازه تازه أى يديد أورده انداز 
حمله مكى ابنست كه كذشته أزاقوام واشخاص براىعلوم وفنون همتار يخ مينو سند. 
مثلا ففلان علم كسى بوجود 1 مده ؟ روى جه عوامل و اسيابى يديد أمده؟ جكونه 
نشو وئما بافته با عهد بعهد سط يبدا كرده؟ و بالاخره درن جه تبدلات وثرقياتى 
شده وآن“ازروى جه علل واسبابى بوده أسست؟ همه أينها رامثل بك تابلو نقاشى بنظر 
مجسم هيساز ند . ش 

درزبان أردوونيز در عربى و فارسى جنين كثابى وجود ندارد » هن ازوقتيكه 
دست 0000 ضو ع تأليفاتور اتار بخ قرار دأدمام“جنا نجه تكنو نْ نجه ازقلمءن 
خارج شده واشاعت وانتشار يافته اند تماماً جنبة تاريخى داشتهاند و بنا برين علم 
كلام از دائرةٌ من خارج بوده است . ابنك ازنوشتن تاريخ علم كلام ازمكطرف بك 
نقيصةٌ بزرك أدبيات أسلامى ندارك وجيران «يشود و ازطرف ديكر أبن تأليف كه دو 


مال 2 5 


حعرقن تاليف علم كلام نينت در ذائرء تاريخ أأهدة وو من لواسطة تجاوز از 5-5 خود 


كنهكار نخواهم شد . 


ديباجة مؤلف 
بجادى رسيده كددر نز مانحق كفتن 1 نقدر أسان نبود بقدريكه ناحق كوثىاءروز 
سبل و سان شده أست . درعقائد وافكار مذهبى عموماً (بواسطةٌ ناسا زكارى دائشها 
با نجه د ركتابهاى دينى كفته شده) تزازل وسستّى با دودلى بيدا شده و آن روزانه 
دامته يبدا يكين : عناص روشن فكر وتحصيلكرده هاى جديد مرعوب و علماى 
قديم شدرت ازدر بحة عزلت سردركر نكاد ميكنتد “ شابر بن افق مذهبه غبار الود 


وتيره بنظر هيا ربد. 

صداهائى ازهرطرف بلنداستاكه يس بيك علم كلام حدابد نيازمند ميماشيم' 
ضرورت نوأ همةأحساس كرده وامرى واجب مشمار ند ليكن درميادى واصولآان 
كه ازجه قرار ناشد اختلاف أست؛ ت<صيل كرده هاى جديد ميكويئد كه بايد آآن 
بالكل بر هبانى و اصول جديد قرار كر فته باشد؛ زيرا :دو اعثراضاتيكه در دوره ‏ 
هاى لسشين بر أسللام ميشده وعيت أن أدروز بكلى تغبير كرده أست* در أن زمان 
مقابله بافلسفةٌ بو نان بود كه مبسلى در قماسات ومظنوثنات دوده نت واهروز مواجهة 
باتجر بيات ومشهودات نا يدبهيات مياشد وينا برين أزقياسات واحتمال شي ها 
هيجكارى ساخته نيست ,' 

ليكن در نزد م دن فكر صحيح لمست» نقسمت ازعام كلام كه أمروز بيكارت 
اميت قلايم هم نا كافى بوده أست كِ برخالاف دده أنكه درا نزمان كار امف بود أمروز 


هم هسك وهمدشه خواهد بود . جه از امتداد و تصاريف زمان صضدت او واقعيّت بك 

)١(‏ بزركترين خطرى كه إاهروز باسلام رو 7ورده همابا فلسعة مادى إستكه با 
ريشه هاي زرفى بديد 5هده و از هرباره با دين و خواست أن ناساز كار ست .وديكر از 
دشوارىهاى بزرك اين راه «سثله | قتصاد و تحول غر يبى إسثت كه در سطح ز بد كى رويداده وآن 
امر ديانت و افكار و خيالات دينى را تحت الشعاع قرار داده إست » باكمال نتاسف بيشوايان 
دين با همه سودى كه إز دين مير ند باين طوفان سبمكينى كه إز هرسو عليه مذهب برخاسته 
ارجى .يكذار نه . شوب ياد دارم در 1فاز مشروطيت إايران (حدود ١9+‏ و 07 هجرى)كه 
در نجف روؤكارهيكدرائيدم و إغلب إز محضرشريف مرحوم 5ية الله خو نه ملا كاظم خراسانى 
اتفاده مينمودم يكى ازتلكر|فاتى كه هر حوم شيخ الاسلام جديد إسلامبول ( شيخ الاسلام نر كية 
جوان ) بققيد سعيد كرده بود بدينمضمون نود ١‏ اين سيل بثيان كثى كه باسم تيدن بشرى ازهغرت 
حرا كت كرده ومتوجه ممالك إسلامى شده اك #شوايان إسلام در جلو كيرى ازاين سيل توحيد 
مساعى تكتند هر ]ينه اين سيل نه إزمدذمت ونهاؤز تمدن جيزى باقى نخو اهد كداشت : (مترجم) 

لما 


ع عياب 


كتب قدما در ثار يخ كلام 


كتموكه صورت قسمتى ازا نها مشر زيراست . 


شماره 
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تام كتاب 
تأويلات العرآن 
تبافة الفلاسنه 
التقرقه بدن الاسلام والزئندقه 
مشكوة الانوار 
المقصد الاقصى 
المضئون على غير اهله 
مامك من ا لضلال 
المضئو نْْ على اهله 
المسطاس أ لمسقيم 
اللاقتصاد فى اللاعتقاد 
معارجا أعدس - جواهرالفر ان 
الجامع العوام 
النفخ وا لتسوبه 
مطالب عاليه 
نباية العقول 
مباحث مشرقية 
حكمة الاشراقق 


أمام أيومنصور مائر بدى 
امام غزالى 





مم2 بد برد ابد ابد وبي ابيع ابي ابي ابد ايد 


امام رازىوآنآخرينتأليف اماماست 
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2 
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شيخ شبهاب الدين مقتول 


دياكل النور 2 2 

الكلام على| لممحصل ان سه ْ 
رد برملطق 2 

شرح مقاصد علامة تفتازانى 

شرح مواقيف قاضى عضد وسيدشريف 

صححائف 2 

كتاب الروح أبن قيم 


دسباجة ملف / 
رأجم ع بعلم كلام وشرح حالات متكلمين كتاب هاى زيادى در 


ب در تاريخ عربى نوشئّه شده واول أزهمه مرد بالى متوفى درسال 5+ 


كلام 

هجرى أزمورخين نامى مائنه جهارم كه ابن النديم از 58 در 

الفاظى نهايث مل جه بدادكردهاست كتابى ينام اخبار المتكلمين توشكه وبعك از اوكتب 
زياد وركرغئ نوشةه شده كه صورت آنها أز ايئقرار أست : 


ثام كتاب ظ ثام مصرف 


مقالات الاسلامين أمام ابوالحسن أشعر 






ا 

المحسسيتييية تح تك ست 

ظ ملل وئحل أبوالمظفر طاهر بن محمد اسفرائينى 

0 قاضى ابو بكر محمدبن الطيب باقلانىمتو فى سال 8 ؟ م 

ملل و يحل أبومئهورعبدالقادربن طاهر بغدادى 0 0 
الحقيل فى اليد النحل| علامه على بن احمدبن حزم ظاهر ىمتوفى ,سال" ه 4ه 
هللو نحل أمام ميحمد بن عندالكر . دمشهرستانىمتوفى سال ؛ هم 

5 أحمدبن محيى هر تضى زددى 

أ 


از ميان آنها كتب ابن حزم و شهرستالى و مرتضى ديدى برابر جشم 
ما هساند . 

زميئةٌ ابن كتب واصول مطالب ومئدرجات [نها عبارتست ازاشكه در اسلام 
از اول جه جور درعقايد اختلاف يبد شده؟ كوه ين اختلاف دامنه بيدا كرده؟ 
احزاب و فرق مختلف جطور تشكيل بافته اند ؟ همه اينها بتفصيل ذكر شده أند. 
1 إن حتز م علاوهبردنردٌ بررفرقمخالف حُود رأهم وشتهاست , مر تضى زر يدق موص 
به وبدّربهومعتزله ميباشد . ليكن تمامى ابن كتب محدود بهمان اختلاف ومجادلات 
فرق اسلامىاست, وازمجاهداتيكه متكلميندر مقَابلَهُ با فلاسفه وملاحده نمودهبودك 
هيج إرشعارى دراين كتب نيست وإثابرانن هجبور شده بكتاب هاى دنكرى رجوع 


دع 


ا 1-8 جه علم كلام از بيك مدث نام مجموعه است از مسائل 


لكالا 9 00 3 1 
م مخلوط يما أما أن در حفمعت دوفسم جدا كانه أستٌ ومقاصد 


دوقسم حداطاية است 


هربك ازاين دوتا هم كلى مغابر با دكرى هيباشد , يمكقسم 
علم كلام نت كه از مشاجرات فرق اسلامى باهم مدا شده أست وإن نا مدنى در 
وسهك نظ ووه :ويد طوسله عمر كذ ارائها وسكا عاني يورك يززك نبا هده 
كه درأ نها نه ازقلم كه ازشمشيركار؟ فنه شده وصدمه و 50 بزر 1 از ابزراء 
باقتدار سياسى أسلام وأرد أهده است . 
سم دوم أن بوده أستكه برأى مفاناة و ميارزةٌ بافلسفه |يجاد شد؛ نا زمان 
غزالى إبن.دوقسم ازهم بكلى متمايز وجدا بوده وأمام مشاراليه مسئلهُ سازش دادن 
وبهمستكى رأ بنا نهاد و اهامرازى آثرا ترقى داده ومتاخرين بقدرى خلطمبحث 
كردندكه فلسفه» كلام؛ اصول عقائد با هم مخلوط وهمزوح شده و بك معجون 
ترك انديق 
حالت موجودئسامانان' اقتضاى ثرا ندارد كه مشاجرات ومجادلات قسمت 
أول تجديد ورا تاريخ آن أهروز نوشته شود ولى جون قسم دوم علم كلام كه انك 
ميرويم تاريخ ثرا بنويسيمو بعد همان را نمونه كرده روى إن علم كلام جديد مدوّن 
نماقيم سيارى ازمطالب راجعةٌ بأن إتعذى قسم دوم هلوط وموقوف بردأنسئن ناريخ 
)١(‏ مراد حالت تنزل وإ نحطاط |ست . 


جياه 


كنس قدما در تاريع كلام 
حلي در اومان رممر وشم راجم بع كلام جديدكثاهاى مملدىتاليى 
بائنه' لبكن ابن علم كا جديد نوقس أسن , باهمان مسائل ودلاثل فرسوده ودور 
زكري هستتدكه متأخرين أاعره هارا أخثرا كرده بودلك و باسكا مركنه 
ممتقدآن وافكاروخمالات أمروزارويا رأ ميبارحق قرأرداده وسدثر أن وحديث رالرير 
دسنى يان تطبين وشرح داده أند. أولى لاست كور كور اناودومى أجنهادت#ليلى ‏ 
أست ولذا من أزاين تنيفان بالكل صرف نظر كرد و همه رأ أزنطر أناختي 
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إسباب اختلاف عقائد 

صاحيان أن عقائد وقتبكه أسلام [وردئد ضرور لود ميلان ١نها‏ بطر فآ ياتى 
بأشد كه درا نها نسيت بخخدأ لفط دست» كوش» جتشم وارد أست وز لازم بود كهآنها 
برأى ابن الفاظ همين معنى تعدى معنى ظاهرى قرار داده و نكو إتدكة خدا واقعاً 
داراى دست ويا وجشم كو امي 

صبب سوم : علاوه بردن بعضى مسائل طورى ذووجهين ودويهلو بودهكدراجع 
يآن وقتنيكه اظهار نظر ميشدخواه مشنواه در نظرها اختلاف مدشده أست . مثلا مسملة 
جر وقدر كه ازيكطرف بنظر ميا بدا كه ما درافعال خود مختاريم؛ ازطرف دنكرنا 
تأمل وغور زياد معلوم ميكردد كه افعال بكنار؛ اراد ماهم دراختيار مائيست . 

سريب جهارم ١‏ بنك سسب عمدة اختلاف هما ناخلا مسر شتطبائم أنسا فى لوده 5 
أست 5 كك آدم ساذه دل 0 سلسم الطبع 01 قدسى ماب وقتيكه لخدأ را ميخو أهدتصور 
كند ارين صو برخدا درذهن أو ميا بد كه أو مال كّالملك » فرمائرواىمطلاق وشاءتمام 
شاهان است' هيج كس نميتواند بهأو فرمان بدهد'جيزى براوواج بوضرورى نيست * 
فعال ماإشاء أست» در ا حكام شكسى را محال حون وجرا يست* كنهكاران وا سخشد 
ونكوكاران را سزادهد مختار أست :1 


كر در د هد بك صلاى كن م6 ع-زازيل كو ند تصيبى برم 
بتبدريد كر بر كشد تيغ حكم بمائئد كروبيالت صم و بكم 


قدرت كاملة خودرا طاضص سازد مشكر سم كوه ميشود “ شب روز ميكردد » 
كرهى اتش بسردى مبدل ميشود' روانى آب است ودرنك ميكند؛ علت همدجيز 
أوست» نجه راكه مابء لل واسباب تعبير ميكنيم همه هيجند' اسان درافعالخورش 
مختارنيست * بلكه نجه هيكند ميخصو 2 خدا ميكند. 

همين خيالات و افكار ند كه بصورت عقائد در مده جزء مسلمات اشاعره 
اريك اند' جنانجه ابن كفتارها را بصورت مسائل جنين ببان ميكنئد . 
احكام خدا مبنى برمصاحت نبست . ّْ 
جيزى درعالم علت جيزى نستث . 


صو و 


تار يخ علم كلام 
علم كلام اول است ؛ لذاشرحى ازآن بطور خلاصه ذيلا بنظرخوا تند كان ميرسا نيم : 
اسلام نا وقتيكه در عرب محدود بوده در عقائد هيج نوع كاوش و جسةجو و بحث 
و نزاع يبدا نشده بود و علتش هم ابنست كه مذاقاصلى عر بعملو كاربوده نهتخيل 
وتفكر وبهمين جهت استكه درمسائل نماز وروزه وحج وز كوة يعنى امور عملى از 
همان بتدا تحقيقاتو تدقيقاتشروعشده تا ابتحد كه درزمان خود صحابهمجموعداى 
از فقه فراهم مده بود ؛ ليسكن در مسائل مربوطةٌ باصول عقائد وايمان جندان مو 
شكافى يا انتقاد ونكته جينى نشده يلكه همان عقيدةٌ اجمالى را كافىمىدا ستند . 
لمكن وقتسكه أسلام دأمئداش وسعت يبدا كرده و رو به بسط 
ين نت تهاد وأيرانى ويوثنائي وقبطى درحلقة أقوام اسلامى در أمدان 
در عقائد آفرينش نكات شروع كرديد. يك سيب أن ابن بود كه مذاق و مشرب 
اقوام عجمى دقت نظرء خرده بينى وموشكافى بوده أست . 
سيب دوم كه أن عمده است اينكه اقواميكه اسلام آوردند در مذهب وآئين 
قدبم 1 نها درباب عقائد مثل صغات خدا ' قضاو قدرء جزا وسزاء افكار وخيالاتخاصى 
وحود داشت . درارين خمالات وافكار نجه كه علناً برخلاف عقائد اسللام بود مث لتعدد 
الهه ؛ شرك وبت يرستى البئه از دلهاى 1 نها رخت برست ولى وا تنا كه عقائد 
أسلامى جندين يبلو ممكن بود داشته باشد ودرهيان [ نها ازيك يهلو ‏ ازيكحيث 
امالك د بورق ]نيا فدات شوك لاقف لفطلا ١‏ هاه نل روي ارك تمر 
همان را اختيار هينمودند وجون هردمانى ازمذاهب مختلف در دائرء اسلام مده 
بودند وعقائد سايق آنها باهم بالكل مختلف بودهاند لذا از ابن عقائد مختلف اثرى 
اكه ميخشيده أن اثر نيز لازم بودكه مشتلف باشد؛ مثلا خدائيكه بهود بآن عقيده 
داشت بالكل در ييرايةٌ يك آدم مجسم تسليم شده بود ' جشماش درد ميكيرد و 
بدت أزارميرسا يد“ فرشتكان عيادت ميكثئند» كاهى با يبغمب و كشتى هيسكيرد؛ زمان 
ميخورد وآسيب ميبيند وامثال آن 
)١(‏ تمامى! ينها مخصوصاً درتوراة مذ كورميباشند . (مولف) 


ب ليم 


إسباب احتلاف عقائد 

نسليم خم نموده آمئنا وصدقنا 1 بد و جون أدن دو قسم سازمان مقتضاى فطرت 
انسانى است هيج زهانى خالى از آنها نيست . شما حالت صحابه را ينظ يناوريد ' 
ابو هراره روابت ميكئد كه حضرت رسول لض فرمود كه خدا هرد كان رااز 
أكريه و ماتم زنده ها عذاب ميكند وى عايشة كه اشرأ ميشتود ون همجو 
جيزى نهشود؛ جه خدا خود فرموده اسث : «ولاتزر وازرة وزراخرى» معنى 1 نكه 
“كنم نكورا مره ارطدك وى كواحةه قفوي ننلة سماني إن ١‏ حشرت روايك 
ميكند كه عرد كان ميشتوند باز عايشة ميكويد خير نميتوانتد بشنوند زمرا خدا 
خودش مويق : «أنك لاتسمع الموتى» ابو هريره ازيبغمير روابت ميكند : 

خوردنجيز كداز 1 نش يختهشدموضورا باطلميكتئد. عبد اللوسعوث ميكويد 
أكر اتطور ياشد بابدازاستعمال آبكرم تجددد وضو لازم بابد .عبد الله بنعياس 
ميقرمايد رسول اكرم در ليلهُ معراج خدا را مشاهده نمود؛ صحابى درنكر صريحاً 
مكويف هر كز نه 

نسبت باصحاب هيجو قتابن كمان بيدا نميشود كداز ارشاد و تعاليم آن حضرت 
هيد وأ ستند سر بيجى كنند نا فرهوده هاى ويرا انكار تمايئد يس كسانى از صحابه 
كه حديث هاى بالا رأ انكار كردهائد نظرشان ابنسث كه أن حضرت بابد جيزى 
كفته باشداكه أن مخالف باعقل است ويئابراين روات دراصل روايث فربب خورده 
وباشتباه رفته اند جنائحه حافظ جلال الدين سووطى خصوص أبن رقم احاديث را 
دررسالهاى جمعكرده كددر 1 نها عايشه اظهار داشته كه الى هريره جكونهدرروايت 
بغلط رفته است . 

بهرحال أبن دومشرب ومذاق مختلف در دورةٌ صحابه وثيز در زمان هاى بعد 
موجود بوده أست . 

سيب ششم كسيب عمدةٌ اخئتلاف هماناطربقة معاشرت علما وصاحباندا نش 
بوده أمرث ' جه روية محدثين و فقها أبن بود كه جز باهمكيشان خود با أهل هبج 
كش ومذهبى معاشرت لسك دند وجهتآن ينكى أن بو دكه أ نهامعاشرت باغير 
راخوب نمىدا نستند و دمكر اإشكه درتلاش وجستجوى أحاديث وتفخص . تحقيق 

ات 


ثار يخعلم كلام 

دراشياء خواص وتأثير نيست . 

خدا نكان را بسجهت سرا دهد بى أ:صافى ليست . 

أنسان را درافعال خود قدرت واخشيار نست . 

فعل نيك وبدى كه أزانسان صادر منشود هر دو ازخداست و س. 
وخلاق نكتر فلص كدعدارا اتطور ضور ميكتناء 

تمامى احكام و كارهاى خدا مبنى بر مصاحت أاست و حدّى ذره اى خالى از 
حكيت ومصلحت نمست . 

أونظام عالم را برأساس مضبوط وبا قاعده أى استوار ساخته كه هيجوقتخللى 
درآن رآه تمى نايك . 

دراشياء خواص وتاثيرى كذارده كه هيجوقت ازآ نها منفك نميشوند . 

أوانسان را درافعال خويش مسئول ومختار قرار داده است . 

عدل وأضاف» فطرت و خميره اوست وهيجوقت از وى خلافعدلوبىا نصافى 
سل ذميز نك . 

افكار وتصورات بالا عقائد فرقةٌ معتزله را تشكيل ميدهد . 

همين نكته اس كه امام رازى 1 ترا درتفسي ركبير ( سوره انعام ) ازقول 

شيخ بو القاسم انصارى بدينعبارت بيانميكند: فكر اهل سنت و جماعت (مراداشعر يه 
است) بطرف وسعت وبسط قدرت خدارفته ونظر معتزله بطرف تعظيم ومبرا أزعبوب 
بودن خدا ' اينجا بغور مالاحظه شود هردومعترف بعظمت وقدوسكت خدا هستند و 
فرق فقط درأصابت راى وخطاى راى أست» . 

سبب ينجم - بك سبب عمد اختلاف موضوع عقل و نقل بوده اسث » 'نوضيح 
اإشكه فطرت درا دهمىدو كو تدطبيعت |.بجاد كردهاست : دكن [ ست اكه عقل رادر 
هر أمرى دخالت مبدهدو هبج حجيز را تابعقل أو ثبايد باور نميكتد - رى 1 نسث 
كه دراو ذوق بحثوجون وجرا هيج نيست . هروقك حرفى را ازيك بزرك يا ازيل 
شخص «ورد عقيده و أعتمساد هى شنود هيج ازجهت وسبب سكوال ملكتن بلكله 05 


واس 


أسباب اختلاف عقائد 


خداذات واحد مودمض أست ودر أو هم كثر ت رآه ندارد 
د اج و ض أست و در او هيج كثرت راه ندارد و 


واكثر صوقيه ذاتش خود كار صفات رأهيكئد ارق همان ذأت خصو ص- 
جة إننج 
7 1 أسسث كه هم عليم أست وهم بصار وعم سميع ات وهم قدس 5 
خدا هسةى مطاق اس بنعتثى وجود عبن ماهيت أو ست» همين 
در جه شدكم 
مستّلدصورت وحدت وجود را اختيارميكند' باإشجاكاميرسد 
عض س رحد تصوف وفلسفه بهم اتصال يبدا ميكند 7 
فنونتوسعةافكار وخيالات قبرى أست ببدأميشود ودر أسلام يزه ينطور جارى شده - 
أست: دردورة أخير بذ ىأميه ازسطح اول أو متسطح ذوم رسذده بود يلعلى سطحافكار 
مكدرجه بالا رفته دود. 
در بار غناسان بن از حكما وقلاسةهبود' دامنة علوم عقلى دراين دوره سبط 
يبدا نمود ' فقها ومحداين ا بك حجدد بوضع سابق رتعالى بحال حمودت وقشرٌ بت با 
ظاهر نت باقى مانده ولى سطح افكار عمومى بحدى بالا رفته بود "سه ديكر تمبشد 
ابثئرا بمردم قبولاند كه خدا دست دارد ولى نه مثل دستيكه ما دار م آخر از ميان 
خود فقها دستداى ينام أشعر به ببدأشدند كه حسما نى بودن نادست ويا وجشوداشتن 
ذدا را انكار تمود ند ولى ازاين سر قلع مادة نزاع تميشك 0 جه راجع بصفات سن 
أشكال بيش مسا بد كه كر آن عين ذات اس تيس صفات خود جيزى جدا كانه نخواهد 
بوداو أكر خارج از ذاتند تعدد قدما لازم ميا بد ٠‏ در حواب ردن اعتراض جلية 
2 لاعدن ولاغير» اختبار شده ليكن درك همجوراهء تنك وباريكى جكونه ميشد كام 
برداشت سرانجام مجبور شدئد قبول كنند كه خدا و<ودى است سيط ومظهر تمام 


ازاسن بان مقطود ردن ترس ث كه سطحهاى أولية افكاريا درجاتيكه بالا كفتيم 
بالكل از بين رفتنئد خير» درهرزمائى و حتى امروز صاحبان هردرجه عقيده وافكار 
وجود داشته و دار نك بلكه معقصود أثنات ايتمطلب أسث كه هر فرقة جد بدى كه 


تار يخعلم كلام 
در تقل ورواءت مجالابنكه بكارد يكرى بيرداز ندند اشتند و تتيجدادنميشد كدصداى 
مخالف مذه ب لسمع 1 ثها نميرسيد واعثراشائيكة عليه اسلام ميشده ازآن يكل سخبر 
يودئد . طرف صحدت وخطاب أ نها فقّط كروه يبروان ومعتقدين خود بوده ورشان 
هم نجه كه بآنها كته ميشد بدورثك عذر قول ميئمودند. أبن مردم وقتيكه أز 
محد إن مير سيدند كدخد| وقتيكه جسم يست حكونة رهض سكن استمتمكن 
باشد درجواب ميكفتئد #الكيف مجهولوااسئوال بدعة» كيفيت آن امعلومو يرسش ٠‏ 
هم بدعت أست وأن بيجاره ها هم خوادوشهى نثستئد ولذا براى محدثين براىرفع 
أدن ابهام ضرورتى بيدأ نميشد. برخلاف متكلمين خاصه معتزله كه بأ هردم هرفرقه 
ومذهبى مرأوده داشتند ومخصوصاً با آنها مناظره ومباحثه ميكردند وجونجواب 
تحكمائه وآعراتهة درهورد ١‏ نها بى نيجه بود مجبور بودند اصل حقيقت رأ اظهار 
دارئد وعقدة اجمال وابهام را بكشايئد. 
تابرهراتب هزبوره تغيراتيكه درعقائد بمرور زمان درجه بدرجد يبدا مشده 
ما 1 نرا درشمن مثال بمسملةُ خاصى ببان مسكنيم : 
ظاهر يه ومشيهه خدا جسمانئىأست' متمكن برعرشاست» براى او دس توزبان- 
دي الال أست؛ خدا دسئش را روى دوش ييغمي ركذارده بطورى كه 
معن از ان انان دكن نعود ش 
عامه ارباب روايكت الحدا جسمائى أست' دست ويا وزبان » كوش و جشم دارد امنا 
تادوم نه بسائيكه ما داريم بعنى1 نهاهما تدبا مالما نيستند . 
خدا نه جسم وجسمانى أست ونه دست و زبان وكوش وجشم 
دارد والفاظى هم از ابن قبيل كه در قرآن أهده محمول بر 
معناى خود نيستند بلكه بطور مجاز واستعاره استعمال شده ايد . لخدا سميع وبصير 


درجَةُ سوم 


و علم أسث وا كك تماهى دن صفات خار ج اؤزذات أوميياشئد . - 
تقبن أشاعراه 
6 0 صفات خدا نه عين ذات أست ونه خارج إزذات . 
د 9 1 


ود 2 


اختلاف عقائد از مجراى سياست 

كر كى ازصندوقخانه سرون أمد : غبلان فر باد هيكرد آقايان ِ داربةُ طلم راتماف 
كديد كه تودة ناس نقاقه بر مهيير ند وفرما نرواى ما سرى هزار حفت جوراتب از كرك 
خالص موجود داشت . عهر إنعبدالعزيز در سال١ ١٠١‏ هجرى در كنشت وهشام إن 
عبد الملك برهسئد خللافت نشست. أوعمليات غيلان را بمجشم حورش دده بود '“ 
وقتيكههبروى كر | مد غيلان را طلب دو لجرم سن كشى حكيداد دست ويااش رأ قطع 
أكردند وأين مجاهد س رسخت سااكث دست و باشهامت و حسارت حر فهارشس راردا 
ا أنكه بجرع قيام برضد حكومت كشته شد . 

دراين زمان جهم إن صذوا ن قيام :مود واو بجرم امر معروف بقتل رسيد" 
ليكن أبن خون بهدر نرفت* مسكله عدل وأمر سمعروف محكم ريشه دواند وآاكت 
بقدرى قوت كرفت كه جمعيت اثوهى كه بالاخره بلقب معتزله خوانده شدندا نرأ 
داخل در اصول اوابة اسلام كرد لك . بإيد ذادت كه در ميان أصول يتجبكانة فرقة 
معتزله دو اصل كه عبارت ازعدل وامريمعروف باشد آغازش ازهميئيجاست . 

.بن جماعت كارشان بالا كر فته ومرتياً جلو رقتند ا درسال وم ١‏ هجرى كه 
وليد برتخت اشست شمارة ادن فرقه بهزارها رسيده بود' ابجائى رسيد كه از خود 
خاندان بثى اميه يزيد بن وليه همين مذهب را اخثيار تمود . وليد وقتيكه بر سر رس 
خلافت مستقر شد بههوسرا نى وهيشواركى يرداخت. يزبك أشراديده علم مخالفت 5 
افراشت وهزاران معتزله نأو توستنك 7" وبالاخره وليد مور كروي ويقثل رسيدك و 
بعدازقتل أو يزيت بخلافت| خا شد وايناول روزىاست كه اعتزالبراريكة سلمطنت 
جا كرفته است. ذكر ابن نكته درايئجا قابل توجه است كه وقتيكه إزيك برعايه 
وليد قيام نمود يسكى از طرفداران او عمربن عبيف بود كه از ائمة بزرك اعتزال 
دشمار مى [بدك 5 

(1) تفصيل [ن درشرح ملل و نحل مسطور إست (مؤّلف) 

(؟) تاريخ مصر إز مقريزى جلد دوم دمح (مؤلف) " 


(7) مروج الذهب مسعودى (مؤلف). 
(4) ملل و تح ل شبرستانى (مؤلف) 


تار يخ علم كلام 
تشكيل مبسافته مساك سابقش را ترك كفته تشكيل بافته أست . 
كر جه براى اختلاف عقائد تمام عوامل و اسباب فراهم 
بوده ليكن آغاز] ن ازسياست ويولتيك با مقتضيات مملكتى 


اغتلاف عقايد از مجراى 


بوده أسث . در زمان امووبان جون بازار سفا كى رواج داشت 

هرأ درطبابع شورش بيدا ميشده ليكن م هروقت كلمة شكايتى اززبان سكىودر ديا مد 

طرفداران حكومت حواله بتقدير كرده باشحرف اورا سااكت و خواموش يكرد لل 
كهة نجه ميشود؛ مقدرومرضىخداست وثبايدهيجدم زد» «1منا بالقدرخيرهو شره'» 
در رمان <<اج بن يوسف كه رب النوع جوروسةم بود معبد جهنى أز كسانى بود 
كه صحابهة را ديدار كرده وسيار دلير اكز و أودرمدرس أمام “حسن صرف 
حاضر ميشد . بيك روز أازامام يرسيد ايشكه از طرف بنثى أميه مسدّلة قناو قدررا 
بش هيكشند تاكج-_ا انحرف رأست و درست أست »' امام مشاراليه كفت انان 
دشمنان خدأ هستند و دروغ سكوند . |نمرد ازابتدا كه ازتعديات بنىاميه يراز 
طيش وقهر وغضب بود أزحالا سربطغيان برداشته و بالاخرء مقتول كرديد ". بمداز 
معبد غيلان دمشقى ابن مسلك را ترقى داد؛ تاميرده غلام خليفه عثمان وبيك واسطه 
از معدمد حنفيه تعليم كر فته لود .و قتيكه غهر بن عبدالعزيز بخلافت رسيد ثامة 
باو نوشت وهظالم بنىاميه را درآن نامه باكمال آزادى شرحداد ‏ عمر اورا بدربار 
خواند وخدمت حراج صندوقخانة خلافت را باو وااكذاشت » اينمرد هنكام حراج 
عام أشياء واسباب مز بور فرباد ميكرد كه ايها اموال و اشيائى هستئد كه از مردم 
بظلم وجور كر فته شدهائد . كرجه نا 1 نوقت ازز ندكى سادهٌ اسلام هنوز جيزى 
باقى بوده أست. معهذا أسباب تجمل ”ا أشحد يسطييدا كردهبود كه سى هزارجوراب 


-)١(‏ مينويسلد يك روز معاويه در مقابل شكايات مردم از فقر و بيئوائى اين آيه 
را در ماير خواند و ا وهماندزله الا بقدر معلوم » و ثفت دراينصورت 


بوبه شكابتى مردم از ما دإراأك ٠‏ احتف ان قيس زا هيان جمعيت بلند شد واكفت ايها الاميد رزقى 
امه خد| بالسويه بين مردم تقسيم كر ده 0 0 حايل شدوايد و نميسكدا ريد مقسومة [7نبها 
بآنها يرسد (مترجم) 1 


(؟)- ميزانالاعتدال ذهبى (مؤلف) 
(7) - تاريخ مصراز مقريزى جلد دوم صفحه اوم (مؤلف) 


اسباب اختلاف عقائد 
قيامت باكروه ملائكه وغيره وغيره' آيا ابن الفاظ رابمعناى حقيقى بابد كر فتيا 
مجازى ؟ سنو ال مز بوردوفرقةٌ مختلف يديد ورده است. معتقدين بشق اول محدثين 
واشعريه اندكه ازميان [نها مجسمه و مشبهه بيرون آمده اند كه براى خدا دسث 
و با قائلند و قائلين باحتمال دوم معتزله هستئدكه نام ديكرشان منكرين سفات 
بى باشد ى. 
1 يمكى ازفروعات أبن مسئله أينست كه صفات خدا قدم أست با حادث جنا نجه 
قديم باشد تعدد قدما لازم ميايد و در صورت دوم محل حوادث قرار م كرديو اذ 
مسئلزم حدوث خواهد بود . براى فرار ازاشكال اولمعتزله براينرفثهاندكه براى 
خدا صفاتى جد كانه نيست بلكه همان ذات استكه كار صفات را ميكند . روشن ثر 
سَكُويم ازذات عمان نتايج حاس لاست كه براى ما از صفات حاصل ميشود . محدثين 
جنين ينداشتهاند كه آن الكارصفات خداست . لهذا براى خدا صفاتىزائدوخارج از 
ذات قائلشدهاند . 

منشاء اخثلاف دوم| رست كه افعال انسان | كر بغور زياد ملاحظه شود معلوم 
حكن دد كه كن هم تدث اقتدار واختيار مانست تا ايتحد كه اراده وخواهش ما 
نيزتحث تسلط ما نميباشد ولىاشكالسراينست كه ١‏ كرما درافمال خود مجبور باشيم 
موضوع ثواب و عقاب كه روح ديانات أست ت أز لان منرود . در قرآن مجيد آيباتى أز 
هردو قسودر جَ أست. در بعضىصر يسمأ ست كدا نسان [ نجه كدميكندخداميكند دق لكل 
من عندالل» ومفاد بعضى ديكر ابنست كه اسان ذمّه دار افمال خويشئن أست « ما 
اصابك من سيئة فمن نفسك» وبنابراين دورأى در اسلام قائم كرديد . كسانيكدزياد 
آزاد بودندصاف ويوست كنده جبرراقبول كردند وموسوم يجب ريدشدئد وآ نهائيكه 
مردّد و دودل بودند بردءٌ كسب را برو ىكار كشيدند وأبن يرده رهم ابو الحسن 
اشعرى اختراع كرخ وقدما اسمىازان نبردهأند؛ برخلاف فز له اعون ارا راقائيم 
كودند كه انسان دركليةٌ افعال خود أزادو مختار محض أست . ألشته ابن اخثيار را 
جون خدا باوداده أست دراختيار وقدرت مطلقةُ خداو ندهيج نقص وخلاق رأه تمييايد 
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تار يخ علم كلام 
0000 كرجه سياست يامصالحكثور توجه زمامداران وقت رايطرف 
“ا ار وقد سظرفت واج رول كو زف كة انا رجهين درا كار 
جنبشى يدربدامدقهراً ١‏ نافكار توسعه وسط يبدا خشوأهدنمود؛ 
كاريجائى رسيد كددورةنىأميه سيرى نشدهبود كَدمسئلَة خاق قرآن» تدز ده ونشسيه 
وبالاخره دفاتبارى بميان آمد وبدتطريق درظرف مدت خيلى كمى احزابوفرق 
زيادى يبدا شدند » در ملل وتحل و نيز در كنت عقائد حالات هر فرقه و معتقدات 
نها جدا كانه بتفصيل نوشته شده و ما نظر يضيق كان بهمين قدرا كتفامى تمائيم . 
ازمطاوى بيانات بالا اموريكه قابل غور ميباشند عبارتند از: 
١‏ ازلحاظ اختلافات اصولى تعداد أبن فرقه ها جيست ؟ 
اين اختلافات نا كجا ميةواند سب مغايرت ومبانيت شده و تاجه حد 
أن عقيدت هاى مشتلف أرتباط ياصل أسلام دارد ؟ 
محققين اتفاقدارند كه ابن كدر تنعداد رفرقدرحقيقتصحيح نبست . دراصل 
فرقةُ جندى لش نبوده و بعد » از هرفرقه فرق زبادى بيدا شدهاند . در شر حمواقف 
فرق|صلىاسلامهشتفرقه ذ كرشده است . شيعه سئى -خارجى - مرجيه ‏ أجاريه - 
معتزله ‏ جبريه - مشيهه . ْ ٠‏ 
علامة مقرإزى درتاريخ مصر ازا دنعده هم كاسته وفقط ينج فرقه قرار داده 
أست كه عبارتند از: سنى ‏ شيعه معازله ‏ خارجى ‏ مرجيه . 
علامة شه رستا فى بادقت نظر زياد»اختلافات را برجهار اصل قرارداده أسث : 
١‏ اثبات ونفى صفات الهى . 
؟ جبر وقدر. 
 #‏ عقائد وأعمال . 
؟-عقل وتقل .. 
اما اختلافٍ اول وآن ازاينجا :اشىشدمكه راجع بخدا الفاظى درقرآن مده 
كه مخصوص بعدسم وجسمائيات ميباشند مثل متمكن بودن برعرش» مد نبصحراى 


غلووشدت در اختلاف عقائد 

بافرقةُ دمكر در هرمسئله اكه اختلاف داشته همان را حد فاصل أسلام و كفرقرار 
ميداده است . مثالا ازجمله مسائل اختلافيه كى هم ابن بود كه كلام الهى قديم ست 
با حادث ' معتزله هممكفتند كلام كه أز صفات قددمةٌ خداست قدم أست أما اأفاظ و 
عباراتبكه بر آن حضرت ثازل شده مخخلوق وحادئند' محدثين ميكنتندكه كلام در 
ه رخال قةيم أست . با دقت زياد حاصل ادن دونا مكى معلوم ميشود ليكن هريكاز 
دوفريق مسئلةُ مزبور را حد فاصل قاطع كفر و اسلام قرار داده اند . أمام بيهقى در 
كتاب اسماء وصفات روى ابن مبحث عنوان مستقلى قائمكرده' و مادر اينجا باستناد 
أواقوال جندى ازمءددثين درياسن تقل ميكنيم : 

وكيع بن الجراح 


م 2 4 م- امم قأم ا 1 قر |0“ غاست 
من زعم أن القر انم خلوق فقد كذر 7 0 لى شد نه قر إن محدث 
من زعم أن كلام الله مخاوق فهوى اكسيكة عقيده داشت كه كلام خدامخلونٌ 
ست قسم يداى وحداه لاشريك له كه 


الذى لاالاه الا هو عندئز نديق> اوزنديقاست 


من قال ان القسر آن مخاوق فهو كسيكه كفت كهدقران مخلوقاست بس 
امام بحارى 


نظرت فى كلام الهو دو النصارى كلام تمام يبودو نصارىومجوساز نظرم 
والمحوس فمارايت قوما اضل كذشته ودرميان7نها قومىرا كمراءتر 
فى 'كذر هدم من الحهمية “وا أى از جبميهنديده ام ومن إن آدم راكه 
لاستجهل من لا تكفر هم جبهميهر أكافر ندا ند نادانو مر اهميدانم 

(1) ميزان الاعتدال ذهبى ذكر داود ظاهرى(مولف) " * 

(؟) أكتاب مذكور صفحة 100٠‏ تا صفبحة ١‏ جاب الله 1ياد (مؤلفم) 

() جرم اصلى جبميه اينست كه ميكفت قرلن حادث إست (مؤلف) 


تاريخ علم كلام 

اختلاف سوم مبنى براين بودمكه آبا اعمال جزوايمانست ,با نه؟و جون در 
اكثر احاديث راجم به حماء وارد أست كه « أنه من الابمان » محدثين جثين تصور 
كردند كه درحقيقت ابمان أعمالهوداخل أست» ليكن أهل نظر كه امام | بو حتيفه 
بيشرو [نهاست دراين قسمت اختلاف كرده سن اعتقاد وع.ل تفريق قائل' شده اند؛ 
محدثئين اسم ابن فرقه رأ مرجيه كذاردهاند . جنانكه امام مشاراليه را هم بسيارى 
أزمحدثين شام مرجيه خوانده اند. ١‏ 

اختلاف جهارم دراصل اختلافى است كه ميتوان ثرا اختلاف حقيقى كفت ' 
جه دراينجا حدود أرباب ظاهر و اهل نظر بكلى ازهم متمائز وحدأ ميشود . 

اصل الاسول ابن اختلاف ست كه بين عقل وثق ل كدام يك را بر دسكرى 
هزيت ورجحان أسث» باإشكه حدود عقلو نقل حست؟ بابد دأنستكه تمامىأشاعره 
تقل را ترجيح ميدهند ومعتزله عقّل را و روى ابن: عقائد تفصيلى كه قائم كرديده 
بعضى أزآ نها بديئةرار أسث : 


أشعر يه- هيج جيز فى نفسه خو د يأ بد نيست معثز له َّ هر شيئى از نخست خوبيابكب 


شار عهرجهرا كفت خوست خوبميشود و 
هر هرا بد كفت بدميشود . 


اشعر يه خداميتوا ندحكم بهامر محال 
بك هك وميدهشك . 
اشعر به-عدل برخدا ضرورى نيست . 
اشور به - خدا درعوص عبادت ميتوا ند 
عذاب بدهدو بجاى أناه! نعام وا كراينطور 
كرد بىانصافىنيست . ؟ 


است . شارع [نجيزر! خوت ميكويدكه 
فى نفسه حوب بوده أست وآن جيزرا بد 
ميكويد كه فى! لواقم بدميياشد 

معز له وحنفية خدا برامر يكهمحال- 
أست نميتواند حكم بادهك 

معزز له - ضرور بست 

معز له ب هيجو قت جنين ننوائد كرد و 
ا كر كردظام وبىانصافى أسث ٠‏ 


در يديد آمدن ابن اختلافات هيج جاى تعجب نيست ؛“ زيرأ 


غاو وشِدت دراختلاف 


عقالد هما نطور كه دربالا كفتيم عوامل و اسباب قدرتى متعدد براى 
اختلافن موجود بوده ليكن تأسف در إننجا أست كه هرفرقه 


)١(‏ توضيح إينكه يتكنفر كه|صول ديا نتإسلام را قيول داردوبآن معتقد إست ولى در 


اعيال سهل | تكارى ميكند بايتبدنى كه تماز د 
ر| لميشود بىدين ثفت . ( متر 


نميكند وروزه كيرد » بنا براين طريقه ايندم 


(؟) اين عقائد إشعريه باهمين سراحت درشرح مواقف وغيره مذ كورتد (مؤلف) 


كم شدن تعصب دردوره هاى بعد 
بسيارى ازمحدثين از ابو حنيفه بدين جرم درخشم بودند 5ه اوقائل است كه اعمال 
جز ء أدمان لست ء 
ابن سوء تفاهمات وغلط قهمىها تابكمدت جربان داشتولى 


كم ذدن توصب 


ا بعد رفته رفته إبن حالت تبديلبافت وهر حئد شادهاىاوليه 


منهدم 5 ديد' أما إشقدر شداكه در طرف هدت ينج شش 
قرن ابن مسئله درعقائد جزء مسلمات كرديد كه «لا نكف احدا مناهل القبلة» بعنى 
ماهيجيك از اهل قبله را (كه درآن احزاب وفرق زيادى داخلتد) كافر نميدا نيم . 
با زمانى بود كه محدث ابن حيان مكى از امه يزرك فن حديث فقط برأى ادن 
مجبور به جلاء وطن كرديد كه در بارءٌ خدا كفته بوذكه اومحدود نيست' ويا اين 
حالت 'أبيك كد اقنة يورك فن» عكلدت وشان هد رامخصوصا نين انظ أداميكتتد: 
تا زمان قدماء محدثين كفتن أنكه خدا همه جا هست مذهب فرقَةٌ جهميةٌ بخصوص 
شناخته ميشد' جنانكه | بن القيم در كتاب «اجتماعالجيوش الاسلاميه» اقوال ان 
محدثين را از تاليفات خود 1 نها بكثرت تقل كرده أست» ليكن حالية تقريباً تمام 
مسلماتهاى دثيا برهمين عقيدهاند 
ذرقة مرجيه در تزد محدثين فرقَةٌ كمراهى شناخته ميشد و حتى شهادتشان 
مقبول ثدود» لمكن رفتهر فتدياية افكاريجائى رسيد كه علامة ذهبى درميزان الاعتدال 
ابن الفاظ رأ ناجار شده بتوسد: 
قات الارجاء مذهب لعدة من اجلة كفتم كهارجاءمذهب عدةٌ ازعلماء عاليمقام 
العاماء لاينبغى التحامل على قائله ١‏ اسن و تعرض برقائلين [نسزاوار قيست 
محدث خطابى كه كتاب معالم السئن او درفن حديث از نوادر كتب شمرده 
ميشود وأقوال زيادى ازاو امام بيهقى در كتاب الاسماء و الصفات سنداً قل ميكند 


در- |إيثباب دشن فرصله كرده أسث؟ : 





)١(‏ ميزانالاعتدال ذ كر محمد بن حيان (مؤلف) 





تاريخ علم كلام 
- عدار مدعا 

لورايت رجلا على الحسرو اكر شخصى راروى حسر يبيئم كه 

بيدى سيف يقول القرآآن مخاوق ميكويد قرآن مخلوق است ودردست 

ضر لبت عنقه من شمشير باشدهر |ينه كردنشراميزنم 
بعضى محدثين كه امام ب#ارى راهم شامل أست در ابن مسئله ابن تفريق 
رأ قائل شده كه از قرآن تلفظى كه ميشود أن تلفط مخاوق و حادث أسث» ليكن 
محدثين با اينهم شد يدام خالف بودئد. ذهلى كداستاد امام بغارى بود ودرصحيح 
بخارى احاديث زيادى دروايت ازاو مذكورئد وقتيكه ابن قول أمام مشاراليه راشنيد 
يطور عام حكوداد كه هركس بكو ريد كه «لفطى بالقر ان مخلوق» حق ندارد درمجاس 
ما ورود كند' جنانكه همين واقعهرا حافظ بى حجر درشرح بخارى بتفصيل نوشته- 
أست. ابن شداث دررمكىاز نوشتجاتخود نوشتهبود كه «لفظى بالقر آنمخلوق؟و انرا 
بامام أحمد بن حنيل اظهار داشتئد أوا قسمت رامخصوصاً بادست خود بريد وكفت 
قرآن درهرصورت غيرمخلوق امث. ١‏ ابوطالب كفتد.ود كه امام احدى بن حنبل تلفظ 
9 


'ردن قرآن و مخلوق ميدائد أمام مشاراليه كه إثرا شنيد ازشدت غضب إل حُود 


لرزيد و ) بوطالسراخواستواوراازاين نسبئى كهباودادهبودسخت بازخواست نمود." 

ابن بود حال أبن فرقه واما كبفيت طرف دمكر و آن اينستكه تمام معتزله 
قول بقدمث قرآن را كفر مشمردند نا ايتحد كدمثل مأمون خليقةٌ دأ نشمئد و 
عادلى در زمان خود مددثين بزرك بزرك را بجرم أبن عقيده سزاهاى سخت داده و 
درصورت عدم توبه حكمداداعدامشان م 


متيحصر بنك مسئلة ننستث» هزاران مشكلة بوده كه فربقين سرا نه باهمين شدت 


غلو داشته ومعا ندهم بوده اند . قاضى شر باك شهادت أمام ابو لوسف شاكرد امام 
<نيفة رأ براى أن قبول نداشت كه أو نماز را داخل در حقيقت أدمان تمنائت” و 


- 0 


)١(‏ كناب الاسماء والصفات يببقىصفحة م١‏ (مؤلف) 
(؟) كتابالاسماء والصفات صفحة م.ه (مؤلف)* ٍ 
(©) هيز ان الاعتدال تذاكرةٌ قاضى| بويو سف (مؤلف) 
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كم شدن تعصب در دوره هاى بعد 
انصار ىم يكف تكداه ل سنتو جماءت نظ رشان بهبسط قدرتخدارفتهومعةزله بتعطيم و 
مبرأ أزعيوب بودن خدا نظر دار ند و1 كر هور مل جه شود هر دو له قدرت وجلالو 
قدوسك نخدا معر فميباشئد'جيز مكدهصست دكى برأمغلط رفئه وونكر و ضاكن الراى 
درا مده ست ٠.‏ 
مكحصر ذا ريم نسسدث شما داتفصخص وغورزياد خوأهيد دريافت كه درميان 
قدماء معحد تبن هم از اينقسل أشخاص روشن فكر زياد دوذه اند :ا أنتحد كه بسيارى 
ازا نها أاسدت قدرر به ومعتزله دأدهشده أسث. 
ثور بن ريد دبلى ؛ ثوربن يزيد حمصى؛ حسان بنعطيه؛ حسن بن كوان» 
ذاو ذبن حصيّن» زكر يا ناسدق؛ سالم بن عحلان “سلام بن مسكين ازذى »2 سيفإن 
سليمان مكى» شبل بن عباد مكبىء» شريك إن عبدالله » عبدالله بىعمرو' عيدالله إن 
ابى ثبيد ؛ عبدالله بن ابىاتئعع ) عبدالا على بن عبدالا على عبدالوارث بن سعيد 
تذورق» عطاء بن! بى ميهدون؛ عمر بن! بى زا نده؛عمر أن بن مسام قيصرء عمير بنهائى 
الدمشقى؛ عوف الاعرابى بصرى ؛ محمد بن سوار البصرىءهرون إنموسى الاعور» 
هشام بن عبدالله ذستوا ثى* يحيى بن حمزةالحضر مى ' تمامى اين بزر كان راحافظ 
بن حجر درمقدمةٌ فتح البارى جزو قدربه" محسوب داشته است . 
علامةه ذهبى درشرح احوال خ+صوص حفاظ حديث كه از أر كان فن حد يشند 
وتحقيق وتلقيد أحاديث برآ نهادورميز ند كتابى درجهار جلد كلان موسومبتذ كرة- 
الحفاظ نوشته كه حاليه طبع ونشر شده أسث . دراين كتاب يسيارى از علماء معتزله 
نام برده شده كه نام جندتن ازمشاهير آنها بقرار زبراست : 
عطاء إن إسار» سعيد بن) بىعر و به؛ قتاذه بن ذعامة؛ هشام دستوا أي ؛ سعيد 
إن ابراهيم ؛ معدمدك بن اسعدق امام المغازى ؛ سمان . در برك مياتة نسدثت نه 
عطاء بن سارء قتاذه ؛ هشام؛ سعيد امام احمد بن حنبل وغيرهازائمةحديث 
تصربح كرده اند كه درفن حديبث بى نظير بوده و أمام وقت شمار ميا مده أند . 
)١( :‏ رجوع شود به مقدمة فتحالبارى؛ شرح صديح يخارى تاليف حافظ بن حجر جاب مصر 
صفحةه . -؛ (مؤلف) من 
(؟) جنين بنظر هيآ يد كه در تزد_محدثين لفظ قدرية اكثر برمعتزله إطلاق ميشود 
و بين جبت إست كه محدث سمعانى در « كتا بالا نتساب » نظام ر| قدريه نوشته |إسث ومبنى 


ترهمين إست كه بن قتيبه در « كتاب|المعارف > مطلقا نام معتزله نبرده بلكه بجاىآن قدريه 
إستمال كرده إاست (مؤلف) 


لايكفر اهل الاهواء الذين تاوثواف)1 كسانيكه بدعت دردين كذاشتهاند تأويل 
1 . 5 . 01 دمو بخطار فحهأ ند كافر لوستشدو تاو قتيكه 
خطثواو يوز شهاد لهم مالم يبغ من حار جىورافضى در مذهب حورش بآن حك 
ترسيده كه صحا بهر | كافر بدا نندو نيز قدر يه 
١‏ 5 57 ماداميكه با تجانر سيده كه سوأى فر خود 
يكفرا لصحا بدودن القدر يذ ان يتكفر من تمام مسلمانان راكافر بدا نند شهادتشان 


خالفه من ا لمسلمين الخ ١‏ مقبول است . , 
امام غزائى دراملافى مشكلات الاحياء ونيز امام رازى درتفسيراين آبه: 
أن الذين كفروا (سورةٌ بقره جزو اول) دراطراف اين موضوع بتفصيل سخن رانده و 
ثابت كردهاند كه ابن اختلافاترا نميشود مبانى كفرو أسلام قرارداد. 
نسبت به معتزله علامه جلال الدين ذوانى در شرح عقائد عضدى جنين 


الغخوارج والروافض فى مذاهيه أن 


اما لمعت لهفالخبار ): 00 أمها هعتزله وانهااقوى ابنست كهكافر 
واما المعتر له فالمختار انهم لا يكفر ون 37 
عالامه لقى الدين د ى 33 ازمحدثين مشهوراست منتو سمك: 
وهاثانالطا تفتان الاشعر بدو المعتزلة ابن دو كروه دريك رديف 'قرار كرفته و 
هما المقا و متا ن و هما فحولة 
المتكامين من اهل الاسلامو الاشعر يه 
اعدلهما ولى اشعريه بيشتر بر منهج اعتدال است 


از فحول علماى متكامين شمر ده ميشو ند 


جون | كثر اهل اعنزال حنفى مذهب بودند در كتاب طبقات حئفيه حالات 
انها مذكور ولى نكتةٌ جالب توجه انس تكه در هرمورد ذكريبكه ازآ نها شده ياب 
كلام بقدرى يلند اسدكه كو ثى ازعلماى حنفيّه صحبت ميشود؛ مثلا نسيت به حسين بن 
على معتزلى مينوسد كه «درفقه وكلام ثانى نداشت » ودر خصوص زرمخشرى داره 
«من ١‏ كابر الحئفية» 

أهام اذى درتفسيزسورةٌ أنعامهيئو سد كة دو الدماجدماز قول شيخ) بوالقاسم 


)١(‏ كتابالاسماء والصغات بيبقىيس؟.١١‏ (مؤلف) 
(؟) شرح احياء مطبوعة مصر جلد كارن مبقحة ١١‏ (مؤلف) 


علم كلام عقلى و علل بيدايش 
لازمةٌ ادن عوامل واسباب آن بود كه علماى اسلام هما نطور 
كه روى أحتياج نحو *' لغث » تفسير ' بلاغت و فنون بكر 
أبجاد و مدوّن كرده بود:د همينطور خود بدلخواه شان علم 
كلام هم أبجاد نمايند . ليكن براى كلام اإبن .يك حسن اتفاق و خوش قسمتى 


تدوين عل مكلام 
بامر ايه مهدى 


زياد تر دودمكه از طرف دربار وسلطنت هم تحريك وتشويق شد . توضيح اينكه 
خليفه مهدى (يدر هادونائر شيد) كددرسال6 6 ١‏ برتختنشسته بود بعلماىاسلام 
حكم دادكه شبهات وايرادائسكه برمذهب اسلام وارد ميكننئد درجواب 1 نها كتاب_ 
هائى بنورسند'. 
معذاكآنتا اينوقت بنام علم كلام موسومنشده بود . درزمان مأموتوقتيكه 
معتزله درفلسفه مهارت حاصل كردند و روى مذاق و مشرب فلسفى بتدوين اين فن 
يرداختند 5 نها نامآ نرا علم كلام تهادند؟ . 
دراين أمر كه ازجه روعلم كلام موسوم بكلا مشده اختلاف 
أسسث. مورخ ابن خلكان درتذكر: معمد | بو الحسين معتز لى 
از سمعائى نقل ميكندكه جون اول ناختلاف .كه درعقائد يبدا شده نسبت بكلامالهى 


وجه تسمية عدم كلام 


بيدا شده أست بددين مناسبت علم عقائد موسوم يكلام كرديد ولى أين صحيح نيست. 
نه اولين اختتلاف نسيت يكلام الهى بيدا شده و نه نا آخر بثىاميه ابن فن را علم 
لام كشن . 
علامةٌ شهر سنا أى درملل و نل ميئو سد كه وجه تسميةٌ مزبور ,با أبنست كه 
مسئّلداى كه در آن معر كه آرائى شده مسئّلةٌ كلام الهى بوده وبا بدنجوت اسشكه 
ارين علمجو ن درقبال فلسفه ايجاد شده نود لذا اسميكه براى يكى ازشاخهاى فلسفه 
اول من إمر ا لجد ليين من |هل! لبحث من ال ممتكلمين بتصنيف | لكتاب على | لملحدين (مؤ لف) 


(؟) شهرستا نى در ملل و نحل مينو يسد» ثم طالع بعدذ لك شيوخ| لمعتز له كتب| لفلاسفة حيس فسرت 
ايام لمامون فخلطت مناهجها بمناهج الكلام وافردتهافناً من فنون | لعلم وسمتها باسم الكلام (مؤلف) 


كلم كلام فقلى 


علم كلام عقلى كلامى أست كه در قيال فأسفه | بجاد شده و مقصو د ماذر حقيقت 
نوشتن تاريخ همين علم كلام أست . 

در عقائد ' باد بحث و نظرجكو نه وبجه طريق كذارده شلة 

غال ودااشن 


عل كلام ها آثرا دربالا شرح دادم . نا زمان بنى اهمه ابن مياحثاتو 


مناظرات ميان خود مسلمانان محدود مانده ؛ لسكن در عهد 
عماسبان أينداثردزباد وسيع شد. درزمان عباسبه تعليم تها تدر جدوسعت سدا نمود ؛ 
مجوس' بهود ' عيساثى و غيره دردرسكاههاى أسلامى بنحصيلعلوم عربي يرداختند 
و ازاينراه موقع بدست آوردند كه ازعقائد وافكار مذهبى مسلمانان واق ف كردئد ' 
بعلاوه عباسيان برخلاف امويان بمردم آزادى مذهبى داده عركى هرجه ميخواست 
ميئوانست كويد وبدينطريقبراى اقوام دوكر جرئت و موقع بيدا شدو توافتند 
برعقائد اسلامى رد وقدح كنند . باضافه خليفه منصود كب علمى ومذهبى تمام 
زبائهاى دثارأ حكم داد بعربىثرجمه كتند واين كثابها را مسلمانان خوا ندمعقيد 
هزأران أشخاص سس ومدّزازل كرديد ؛ مورخ مسعودق در مروج الذهب در شرح 
حال قاهر باللة مينوسد كه عبدالله بن المقنع و دبكران از زبانهاى فارسى 
وبهلوى كنب مانى » اين ويسان ونيز مرقيون (امةٌ مجوس ) رأ ترجمه نموده و 
بعلاوه أزميان مسلها نان ابن الى العوجاء هماد عحرث ؛ يدبى بن زياد ؛ مطيع بن 
اباس وراد آن كتب كتاب هائى تأليف تفودلك وشجه أبن شد كه درهيان مردم 
بعنى مسلماثان زندقه والحاد منتشر كرديد . 


مخا لفت با علم كلام 
در كنتب قدما عدهاى يسرم فلسفهدانى 


0 موردطعن وقدحقرار كرفته وجنينخيال 
بالفلسفة ظنا منهم انعلم اللكسلام كرره اند كه فلسفه وكلام.ك جيزاست» 
فلسفة فقدقيل فى احمد بن صالحانه جنانكه نسبت به احمد بن صالح كنته 
تيفلسف والذى قال هذ! لا ب ىق شده كه اواز فلسفه سخن ميرائد وحال 
اقذافة وعينالك قو فار لي آنكه كويندة ايتحرف اعلا فلسقه بلد 
:24 55 بل ىو أى مم نبود ونيزدربارةٌ | إبى<ا ليم همين نسبت 
2 الرارى وانماكئان رجدا متكلما و داده شلده در صورتيكه اومتكلم صرف 
قريب منهذاقولالذهربى فى المزرى 2 بوده و ان ١‏ 31 تبي در 
١‏ ف ألووة ال حق مز ىاست ذه أو معقول ميدا نسته و 
9 عر لمعقول دم يكن لمرى حال|يتنكهنهةهبى يك كلمهمعقول بلد بود 
ولاالذهبى يدر يانشيئا هن المعقول١‏ ونه مزى . 
مضافاً يابنحت براى علم كلام مهارت درفاسقه و طبيعيات وغيره لازم دود و 


محدثين سرأسر مخالف باخواندن فلسفهبوده اند. 


و فى كلتب المتقد مين جرح جماءة 


يبك جهت عمدةٌ أبن مخالفت أن بود كه علماى كلام درتصانيف خود اقوال 
مخالفين را نقل ميكردند و جواب ميدادند و محدثين ابن نقل كغفر راهم جائز 
نميدأ ستلد. درزمان أمام احمد<نيلء»حر ثمحاسبى ازمحدثين زبر دست و درزهد 
ويارسائى شهرتى سزا داشت ومحدئيندرتعريف وى رطب اللسان بودند وحتى جنيد 
بغداذى مريد اوبوده است . ابنمرد بررد شيعه ومعةزله كتابى تصنيف نموده و أهام 
احمد حنبل از او بسرف ابنكه اقوال طرف مخالف را ثق لكرده بقدرى بر آشفت و 
تاراضى شدكه بكلى ازاو قطع مراوده نمود". 

نكى ازجهات عمدةٌ ابن مناقضت ومعاندت ابن بود كه [ نهائيكه مشغول علم 
كلام ميشدند عقائد شان خواهى نخواهى با عقائد محدثين اختلاف بيدا ميثمود ' 
مثلا وقنيكه آنها ابن حديث را مى شنيدند كه بين حضرت 7ثم و موسى مناظره 
اتفاق اتاد ' آسمائها ازسنكينىبارفرشتكان جرجر با ترك ترك ميكنئند » خد 
روز قيامت يارش را ون كنا وآنتسكين مييابد وأمثالآن “ ١‏ نهاا بن احاديث 





(1) طبقات| لشافعيه ند كرةٌ |حمد ين صالح . ( مو لف) 
() احياء| لعلوم » محد ثينهم 1 نر! نقل كرده| ند (مؤلف ) 


تار يخ علم كلام 

يبعنى منطق بوده بن فن نيز بهمان أسم خوانده شده جه إبنكه منطق و كلام معناً 
مرادف هم ميباشند . 
52500 بعد ازظهور علم كلام محدثين وعلماى ظاهرجدًا باآن مخالف 
شدئد . أمام شافعى ' امام احمد حتبل؛ سفيان ثورى واكثن 
محدثين آثرا حرام شمردئد . امام غزالى در كثاب احياه در ذ كر عقائد هينوورسد : 
والى التحرمذهب الشافعى و مالك و احمد بن <نبل و سفيان و جميع أهل الحديث 
من السلف. يعئى شافعي'مالك؛ احمد حنيل» «فيانو تمامى محدثين سلف قائل بحر مت 
آن هستند. 

امام شاقعي فتوى داده بود كه اهل كلام را بابد با دّره تنبيه كرد . امام 
احمد إن حنبل ميكفت كه اهل كلام زنديقند. اينكونه عقائد وآراء در كلمات| كثر 
اثمةٌ اسلام | 0 جه در ازمنةٌ بعد بنظر تعجب ديده مشدتا ابتحد كه امام رازى در 
تفسير كبير و نيزدرمئاق ب الشافمى ناجار شده 1 نها را تاو بل,دا | كار كند» ليكن حقيقت 
إينست كه تمام اينهائيكه رخ داده مقتضاى أوضاع و احوأل بوده است . توضيح 
ابنكه در قرتهاى اوليه أكثر علما يك فده بوده يعئى هر كدام در رشئةُ خاصى ربد 
داشتند. ائمةُ نحو ازفقه بىاطلاع بوده وفقها باحديث كم سر وكارداشئند ومحدثين 
بعلوم عقلى آدنما نبودند . علم كلام كه اختراع شد هزاران اصطلاح فلسفه در آن 
داخل بوده و ببجاره محدثين ابن اصطلاحات را شنيده تتواستند بينعلم كلام و 
فلسفه تفرريق كنئد وهر.بك را ازديكرى تميز بدحند وجون فلسفةٌ يوئان را ينها 
از اول بد ميدانستئد علم كلام را هم با آن شريك حال وهم ردريف خيال كردند . 
جنانكه ازقول محدثين بطور عام ابن روايت ها منقول است كه 9 هر وقت از كسى 
لفظ جوهى' عرضء ماده دنديد استعمال ميكند بذ نيدكه أو كمراه أست» عبارتذيل 
ابن السبكى ابن مدعاى مارا كاملا تصديق ميئمايد : 


بانى علم كلام 
جسته در ابن خلكان » درروغرر و شر حملل ونحل مذ كورميباشند وبايد دانست 
كه درمناظرات ابوالهذيل مثل امروز صرف زبان ا ورىولقفاظى نبوده بلكدمعنى 
واثر هم داعتداست' جنانكه ازائر كلام وتقردرات اوا كتر مالاحده ومخالفينمذهب 

عقائد خودرا رها ميكرده ومسلمانميشدند . 

ابن يخلكان مينو سدكه كد فعدعدهاىازمجوسيانبراى مناظره:زد ابوالهذيل 
اتمدند و أوهمه شان رامجابساخت ؛ يكتفردر ميان 15 نها ميالاس نام يكتفر مجوس 
در همائوقت اسلام [ورد . بكى از تأليفات ابوالهذيل موسوم به ميلا سن بنامهمين 
شخص نوشته شده أست. درشرح ملل و نحل مذ كور ست كه سه هزار نفر بدست أو 
أسلام آوردها ند.دردريار مأمو نت اأر شيد هر قدرازعلماى كلام كدبود نديبشروتمام1 نها 
مكموفا ابوالهذ بل ونظاميوده.» 'ازطرفدولتيراى ابوالهذيل شصث هزاردرهم 
سالانه مقرر بوده است ؛ ليكن ايلمرد تمامى ابئمبلغ را صرف اهل علم مود 
ابوالهذيل علاوه برعلوم عقلى در فثون ادب هم تبحرداشته است؛ جنانجه يتكدفعه 
در دربار ماعون بين أو با ثمامه بن ا شرس بكى ازادباى ثامى دريار صحبت أدبى 
د كر فت» ونا كا د أمامة را بنام خالى خطاب ميكرد درصورتيكه ناميرده از 
فضلاى عاليمقامى بود كه حتى مأمون أورا هميشهبلقب خطاب ميثئمود. ثمامة روى 
ين رنجيده ولى خود أومسكويد كد وقنيكه ديدم ا بوالهذيل هنكام ذ كر مدرك 
وسند هفتصد شعرعر ب ىازحفط خواند بىاختيار باو كفتم آقاى عزيزم مرا بنامبخوانى 

دا بلقب براى توهمكى جائز وبرازنده است". 
ابوالهذيل مناظراتى دارد كه بعضى ازآن درادنموقع قابلذ كرميباشد. 
مكدفعه شخصى به ابوا لهذيل كفتكه درقليم راجعبقر آنشبهات جندى 
أسث كه بهيوجه رفع نميشو د: اولاآ بات عديده أى هستند كدباهم متناقضميباشئد. 
وديكر در بعضى آ بات غلط هاى نحوى وجود دارد ١إوالهذيل‏ كفت نا ميخواهى 


)١(‏ مسعودى در اين باب جسن مينو سد : وقرب اليه كثير؟ من| لحدليين وا لنظار ين كابى 
|البذيل و | بى | سحق! بر | هيم بن سيار | لنظاه( مو لف) 

(؟) شرح ملل و نحل (مؤلف) 

(") شرح ملل و نحل (مؤلف) 


تار يخ علم كلام 

ر تأويل با انكار مبشمود ذذ درصورتيكه صحت احاديث مزبور زد محدثين محرز 
وثابت بوده واثكار با تأويل 1 نها را توهين با مشالف ارشاد رسو ل الله (ص) ميدا نمتند 

يمكبار در دربار هارو نالرشيد بكى ازمحدثين همين حديث مناظرة آثمو 
موسى را بيان نمود» شخسىاظبارداشت كه جكونه دم و موسى را ميتوان باهم 
جمع كرد ؛ هارون كه با محدثينهم عقيده بود جناندرغطب شد كدحكم داد أن 
شخص رابقئل برسانتد.علامة سووطى ايئواقءهرادرتار ريما لخلفا ميسق طأنكاشتهداستٌ. 
مخالفت محدثين وارباب ظاهصر باعلم كلام بدان حدت وشدتى 
كه جر بانداشت ممكن بود علم كلام رأ منسوخ ونابودسازد 
ليكن خلفاى عباسى (باستثناى سكى دونفر) واركان دولت بانهايت علاقمئدى ازآن 
حمايت كرده ويا توجه شاهانه ثرا ترقىميدادند “ علاوه برعياسيان ديالمه ١‏ نيزاز 


بانى علم كلام وابو الهذيل 


آن سريرستى نمودند ومعهذا تتوانست قبولىعام حاصل كند. 
مكر در دورههاى أخير وقتيكه امام غزائى و داذى آنرا در آغوش تربيت 
خود كرفئد از همان وقت كسب أهميت نموده و مقبول عام كرديد . بهر حال در 
زمانةٌ مهدى علم كلام بوجود [مد وتاجائيكه برمامعلوم استاول ازهمه ١بوالهذيل‏ 
علاف دراين فن كتاب نوشت. نام تماماو محمد بن الهذيل بنعبدالله بن مكدول 
ميباشد؟' درسال ١‏ ا ١‏ هجرى بدنيا أمدهودروس؟ هجرى وفات يافته أست . 
علامه ! إن خلكان دربارءٌ أوجنين ميتوسد: 
وكان حسن الحدال قوى الححة أحسجاجانش قوى و تعرير وبيانش سند 
كثير ا لاستعمال ثلا دله والالزامات طبع يودء| كثر»دلايلوالز امات بكار مسر 
علامةٌ مقريزى راجع باومينوسد كه «نظر فى الفلسفة “ وافقهم فى ان 2 
أبوالهذ يل كتابهائى خرد وكلان درعلم كلام نوشته كه درا نها از مسا 
لسيار دقيق و باريبك صحبت داشته أست * ادن كتابها از مدتى مفقود شده ليكن 
مناظطر أتيكه بامجوسيان و مالا حده كردهو د ماناتو تقرس أتيكه در | نها نمو ده أسث حجستّه 


(١)غلامة‏ شبر ستا نى 5 ملل و نحل مينو سد : وامارونق علم | لكلام فا بتدائه من | لخلفاء 
| لعياسيه هرون والمامون واللعتصم والواثق وإالمتو كلو إتتبائه من الصاح بن عباد و جباعة 
#ن الديالمة . (مؤلف) 

)7١(‏ مقريزى جلد دوم صفحة دم (مؤلف). 


با نى علم كلام 
كردى باكدام خدا كردى '؟ يعنى ازخدائيكه يرسش و استفسار شده اسث از كجا 
خدائيكه رقيب أوست جواب نداده باشد؟ 
ابى خلكان لطيفةٌ ديكرى از ابوالهذيل و صالح نقل كرده كه ما آن رأ 
از قلم ميانداز م . 
هام بى احم 2 بكى از متكلمين زبردست مشهور أبن عصر هشام بن الحكم 
كوفىأست . أدندا نشمتددرمجالسعلمى ي«بى إرمكى رئيس 
ومسسحر درعلوم عقلى دوده اعت 
١بوالهذيل‏ در مناظره أكراز كدسى واهمه داشت فقط از أو بعنى از هشام 
بود . مسعودذى مناظرات عديدهاى ثقل كرده كددر ا نها هشام ررابوالهذيل فائق 
5 أسث . ١ب‏ نالندهيم در الفهرست سيارىي ازتأليفات اووا ذ كر كرده كه نام بعضى 
از نها بشرح ونراشت” . الرد علىالز نادقه؛ الرد على اصحابالاثئين» الردعلى|اصحاب 
الطبايع“ (يعنى رد برمادٌيون) 1 0 طائيس فى التوحيد. ابن كتابهاامروز 
(با كمال تأسف ) بيدا نميشوند ولى ازاسم 1نها بيداست كه مضامين ومطالب 5 نها 
بسيار سودمند وذيقيمثت بودهاند. 
علاوه بر خليفه مهدى أمراى دربار نيز نوجه خاصى به علم 
---- كلام داشته اند . يحي إنخالد يرمكى كه روح و روات 
دولت عباسيه محسوب ميشد وزير أعظم خليفه ور كن ر كين 
ساطنت بوده اسث. ا بتمرد علم دوست سرأى خصوص مياحثات علم كلام مجاسى در 
دربارمنعقد كرده بود كه مورخ مسعو دى آن را دراين الفاظ ياد كرده أست: 
وكان يديىبن خالد ذا بحثو نظر يحبى بن الك خود از اهل مناظره و 
وله محلس يحتمع فيداهل الكلام 0 3 ا 0 
من اهل الاسلام وغيرهم مع بيشلائور : 
كر ل رئيس علمى ابن مجلس هشام بن الحكم دأ نشمند مشهور بود 
أست . دراين مجط س علما ذا نشمئدان هرمذهب و هلت كرد ميآ مدند و درام 


)١(‏ شرح مللو نحل (مؤّلف). 
(؟٠‏ )برست صفحة 7 (١‏ مو لنف). 


بن قسم 


0 


تار يخ علم كلام 

كه هربك ازآ.بات مورد بحث راجدا كانه جواب بكويمويا براى رفع تمامىشبهات 
بيك جواب اجمالى | كثفا نمايم؛ معترضشوؤدوم را اختيار نمود. اإوالهذيل كفت: 
اولا ابنمطلب مسلم استكه رسول الله (ص) ازشريفترينخائدان عرب بود وديمكر 
درقصاحت و زبان دانى وى جاى هيج حرف شسوده أست و دراشهم شك نست حكه 
قريش در تكذيب و نكته جيئى و اعتراض بآن حضرت هيججنبه اى را فوو كذار 
تكردند» حال غور كنيد كه اهل عرب همه نوع اعتراض بر 1:<ضّرت نموده ليكن 
برضد زباندانى وى با متناقض بودن آباتباهم؛ شنيده نشده كسىجيزى كفته باشد, 
وقنيكه آن روز هردم ابن اعثراض را نكرده اند امروز كدام شخص ميتواند جنين 
اغتراضي يكين . 

بن اء:راضات راجع .قر آن در شرح مواقف و غيره مذ كور ميباشد ليكن 
جوابيكه داده شده بايد دانستكه أ نكافى نيسث. 

شاهوثى الله علامةٌ شهير درفوزالكبير مينوسد كه قر آن مجيد ياشدقواعد 
مقررء كسائى وفداءِ نيسث وابن أشاره بجوابىاست كه ابوالهذيل داده. 

در آن زمان صالح إن قد وس بلشعالم مجو سىمشهور بوده أست»' أبثمرد قائل 
بود كه مادءٌكائنات دوجمز ند ؛ نور اسث وظلمت وايئها هر دو ضد مكدمكرية وان 
امتزاج آنه عالم خلعت هستى بافته است. بين !إوالهذيل و صالح سراين مسكله 
مناظره در كرفت. ١إوالهذفيل‏ يرسي د كه امتزاجازارين دوء شيئى اس تجدا كانه ويا 
يك جير أسث؟ صالح جني دوم را اختيار نمود ' ابوالهذيل كفت دوجيز كه بين 
ها ضدريت أست خود جكو نيهم ميا ميز 9 لبد ثالثى [ميز ندهميخواهد كه! نها 
رأ بهم بياميز اند وهمانواجب الوجود با خداست 

مكدفعه صالئح در مناظره مجاب كرديد» ابو الهذيل كفت | كنون جه در 
نظردارى ؟ آي اسلام قبول ميكنى؟ كالح كفت خير' من با خدا استخاره كرده أم و 

بعقيدةٌ خود باقى هستم و معتقدم كه خدا دو تاست أ بو الهذيلٌ كفت استخاره ابكه 

(1) شرح ملل ونحل(مؤلف) ١‏ 
(؟١)‏ شرح ملل و نحل(مؤلف). 


سا للد 


تنزل علم كلام درعبد هارون 

ابن وقابعى روىداد كه خليفه مجيورشد از كلام قدردانى نمابد . توضييح إشكه در 
ممالك بيكانه وقتيكه انتشار يافت كه هردم را ازعلم كلام باز داشته اند مهاراجة 
سئد نامداى به هادم ون نوشت كه مضمون أن أبن بوده است كه مسلمانان مذهب 
خودراكه اتتشارداد:د باسرئيزه اتتشاردأدند. ا كراسلام را بادلائل وبراهان ميشود 
ثابت نموم عالمى را بفرستيد ؛ جنانكه او توانست مرا قانع سازد اسلام را قبول 
خواهم كرد . هادوت فقيهى را بان ديار اعزام داشت . يكثفر از درباربان داجه 
براى مناظره مقر ر كرديد؛ اواز فقبه مزبور يرسيد كه خداى شما قادر هست يا نه؛ 
فقيه كفت آرى قادراست؛ او كفت آبا همائل وهمائئد خودرا ميتواند خلق كند يا 
نميتوأند ؟ جنائحه نتواند ب سقدرت|أوعام نخواهد بود ! فقيه ببعجاره كير كرده و كفت 
اينكونه مباحث و كفتكو مر بوط بعلم كلاماست وها 1 ثرا بد ميدانيم . راجةموصوف 
نوشت بههادون كه نجه من بشما نوشته بودم هبئى برحدس و كمان بود ولىحالا 
مشهود و عيان كر دبده أمست. خليفة حكم باحضار متكلمين داد' علماى كلام دردر بار 
جمع شده ومسملةٌ مزبور بآ نها بيشنهاد كرديد' در ميان آنها جوان نوا موزى ابن 
شبهه راحل كرد واكفت اشكونه سوال نظير أينست كه 58 تكويد كه خدا قادر 
براين هت كه خودرا جاهل باعاجز سازد ؟ خدا جيزى را ميتواند بوجود ساوردكه 
ممسكن وحادث باشد والابرجيزيكه ممتنع ومحال است اصلا قدرت تعلق نميكيرد. 
هارون حكوداد همان جوان براى مناظرء فرستاده شود . درباريان كفتندمسكن- 
أسمباحث مش كلداى بيش ! بد كهآن جوان نتوائد ازعهدة جواب برآ بدء بالاخره 
معمر بن عباك بكى ازمتكلمين مشهور برأى ادن خدمت اثتخاب كرديد'. 

بعداز هارون دور مأمون فرارسيد'. براى كزار شكارثامه 
هاى فرهنكى وعلمى ابن خليفه دفتى جدا كانهاى لازم أست 
ودرييشر فت علم كلام بخصوص هم قدمهائيكهبرداشته وخدماتيكه نموده استشرح 


دور مأمون 


آن نيز دراين مختصر :ميكنجد . مورخ مسعودى درحالات قاهر بالله ازقول يك 


)١(‏ شرح ملل و نحل مرنضى زيدىذ كر معمر بن عباد . (مؤلف) 
(؟) خلافت مستقلة مأمون ازسال م6١‏ ه شروع ميشود. (مؤلف) 





؟ 


تار يخعلم كلام 

مضامين علمى بحث وكفتكو مسشده است. مسعودذى جكونكى بكى ازجلساتاين 
مجلس را نوشته كه در أن ١‏ تن ازعلماى مشهور علم كلام جمع بوده اند كه از 
آنها كسائى راكه بطور خاص اسم برده از اينقرارند : على بن هيثم ؛ أ بو مالك 
حضرمى' ابوالهذيل؛ نظام. درجلسات ابن مجلس (عطابق بيان مور شهير ) از 
جملهمضامين وموشوعاتيكه درآ نها ببحث وكفتكو ميشده عبارتند ازكوزه وظهور» 
قدم وحدوث؛ اثياتونفى “حر اكتوسكون؛ هماسئهوميابثه » وجودوعدم» جر وطفره ' 
اجسام واعراض' تعديل وتحربروكم وكيف ( ونظائر آن). 

تنبيه ‏ علامه ابن خلدون درمقدمةٌ تاريخ خود دربسان علم كلام وشتهاست 
"كه نا زمان غزالى در كلام ميزش فلسفه نبود و غزالى اول شخصى است كهبطرز 
وروش فلسقه تدوين ابن علم نموده أسيعئى أبن دوتا رأ بهم آميخته أست» ليكن 
مورخ شهير درابن باب سخت باشتباء رفته وعقيدهامكه اظهار داشته سراسرغلطاست' 
جنانكه در 1 تيه ازبسيارى أزواقعات بداهة غلطىاين خيال ثابتومحةق خواهدشد. 
درذ كر جاسة ؛حبى بن خالد برمكى مباحث و مضاميئنى را كه مورنم مسعدودى 
خاطر نشان ساخته بازياده از ابن ميشود ازمسائل فلسفه داخل كلام باشد ؟ 


دعك از خليقه مهدى درسال ١5 ١‏ مهجرىق هاذى خليفه شد 
كنز علم كلام - 1 12 
درعهد هارو نالرشيد ومهدت سكسال وسة ماه حكمرا ى كرد ودس أزا نهاروتن - 
اأرشيد درس رس خالافت فشسنيوك اكرجه أن عصرءصر عظمت و 
جلال ويعبارتث دبكر عصر طلاثى اسللام شمرده ميشود . بزميكه درآن مردانى مثل 
جعنر بر مكى ؛ قاضى ابو يوسف ؛ امام محمد ابونواسءاسح<قموصلىو شسالى 
مسدد نشين باشند يادة صدر نشين آن معلوم أست جه خواهد بود. ليكن علم كلام 
دراين دور هيج ترقى تكرد يلكه درحال تنزل بوده أست» علماى اسن فن مور دتعقيب 
قرار كرفته و وذالى كرو ضقان حكم شد جيزى دراين علم لو شهه نشود١‏ باوجود 
)١(‏ اكرجه اينروايات فقط درشرح هللو نحل هذ كور ندء ليكن قر | ئن د يكرى موجودد 
ست كه أزآن ميتواناينروايات را تصديق نمود؛ ازجمله إين كلمات جلال | لدين سيو طى « و يبغش 
المراء فىالدين والكلام فى معاوضة|النص » برإى كسانيكه [شنا بزبان علامة موصوفد بالكل 
كافى هيباشد . (مؤلف) 


دور مأمون 

يزدان بغت را ازمرو خواست . مأمون اورا نزديك ابوانخاصخلافت ورود داد . 
ازطرق مسلمانان ١بوالهديل‏ كه د كرتن كذمت ماهد سين قداو أو درمتاطره 
علناً فاتح درا مد. يزدان بت وقتبكه متجاب شد مأمون باحرارت و جوشى كفت 
يزشان بغدت ! مسلمان بشوء أو كفت شما كسى را بزور مسلمان تمسكنيد وهر 
نميخواعق مسلمان يشوم . مأمون كفت آر ى أبن صحيح أست'. 

بعد از ابوالهذيل شاكردش ابراهيم بن سيار نظام كه استاد مأمون و 
نديم خا ص او بودعلم كلام رانهايت درجهترٌ قىوتوسعه داد . شهرستا فى درملل ونحل 
فلسفه دانى اورا بدين الفاظ كوشزد نموده است « وقدطالع كثيراً من كتب الفلاسفة 
وخلط كلامهم بكلام المعتزلة». محققين نامى أرويا براين عقيده| ند 3 جيزهاثى رأ 
كه مردم جوهرميكويند جوهر تيستند بلكه مجموعه ايست از اعراش جندى؛ ييا 
إينطور بسكو كه نجه را مردم عرض مينامئد همان نيزجوهر ميباشد . مثلا بوى 
خوش با روشنى راميتكو يندكه ازاعر اند ولى درحقيقت جوهرميباشند» بوى خوش 
عبارت است از ذرات خرد ذى حجمى كه از كل و غيره خارج شده ودر هوا مننشر 
ك1 دند وداخلدما غماميشو ند وباددانست كدايندوفكراولازهمداز نظام نراوش 
شده ولادرحقيقت شخص او را ميتوان موجد ابن تحقيقات دانست". شهرستانى در 
ملل و نحل در 1 نجاكه اصول ومسائل مخصوص اورا بقلم آورده هفتمين اصول اورا 
بديئسان نوشته أست : 


ان الجوهصر مؤرئف من اعراض جوهر از جند عرض امتزاج يافته است . 
اجتموت ووافق هشثام بن العدلكم فى دراين مسثله او بأهشام مواقت نموده 
قوئه ا نالالوانو الطووم والروائح كهرنك وطمم ونير بوى خوش تماما 


اجسام. جزو|جسامئد. 
)١(‏ شرح إبن مناظره درفبرست| بن النديم ودزشرح ملل و نحل صفحة ؛ ؛ جابدائرةالمعارف 
حيدر [ باد مسطور |است (مؤّلف) 9 


(؟) بظاهر إين"دو عقيدء متناقض معلوم ميشود ؛ ليكن شارح مقاصد ( صفحه م؟ ) 
مي.و يسد اكه نظام مدعى [ ست كه إجسام.هر كب از ر نك وبو وغيره ميياشئد و بنابرين اين قولاو 
يعلى نظام كه لجسم مجدوع4 إعراض جلد إست مدا وش | ين إستث كه جسم مر كب إست |ازجيزهائى كه 
هردم خيال ميكنند 7 نها اعر اضند درصو رتيلكه اعراض نيستند . (مؤلف) 

9 


نار يخ علم كلام 
وقامع شكار در بارى شرحيكه راجع به مأمون نوشته ازاينقراز اسث : 


المتكلمين وقرب اليه كثيرا 
من الحدثيين و النظار ين كادسى 
الهذيل و ابى اسحق ابراهيم إن 
سيار النظام وغير هم مون و افتهم 
وخالفهم و الرم محلسه النقهاء و 
اهل المعرفة م الادياء واقدمهم 
مىالامصارو اجرى عليهم الارزاق 
فرغ سالناس فى صنعة النظر وتعامو 
البحث والتحدل و وضع كل فريق 
منهم كتبا ينصر مذهبه و قو يد بها 
قوله. 


وجالس 


مأدون مصاحنك متكلمبت را اختيار 
تموده وا كثرار باب مناظره و جدل مثل 
ابوالهذ يلد أبى اسعحق آر رأقيم إن 
عاد النظاه رغ هار امار حر كر دائيك 
كه درميان” نها بعضى بامأمون همعقيده 53 
بود نك و بوعل ى مذمالف. ها و أدبا را 

داخلدر نار دولا بلاد دوردست انها 

را دعوت كرد وحقوق زياد براى [نها 

مقرر نمود واين سبي شداكه مردم را. 
بطرف مباحئه ومناظره رغيت 'يتدا شد 

وتعليم وتعلم عاوم وهدون و سءرك وسط 

به مودو هر فرقةاي در 0 مذهب 


مأمون براى مناظرات علمى ,بك روز 0 را درهفته مقررٍ و 
لتر مس اي 1 
روزهاى سه شنيه علما ودا نشمندان هرفرقه در آستان خلافت جمع ميشد ند ' 
اطاق خاصى آراسته بفروش ومبله هاى عالى ونفيس براى آنها مهبا بؤد' قبلا سفرءٌ 
غذا كنترد عفة وبعه از سرق طفام وشو متساكد: نوق انواع عطريات و 
جيزهاى خوشيو ميا وردند و آنها بلباسهايئان 1 و بالاخره ودين مطيب 
ومعتان تاهج بدادازالنتاطرب عر فعد : ماموى انان را وناك وه جنا يداد 
ومناظره شروع ميشك . درمتاظر محا كمى ومحكوم ه ىورو شن ثر آر كوم آقاو دار كرض 
هيجدر كار تبودبلكه حضار با هات آزاكى اث و كفتكوميكره نداو هنكام غروب 
مجلس ختم هيشد؟ . 
بوأسطةٌ جلو كبرى قارو نالر شيد كه دريالا أشاره شد مخالفين اسلامشهرت 
دادهبود ند كه اسلام نه أزروى دلايل بلكه بزورشمشير ميتو بد أشاعت وانتشار يايد . 
مأمون براى رفم يدن شبهه مجلس مناطرة 1 منعقد ساخت وأز تمامى بلاد و 
جوا نب واطراف علماى هر مذهب وملترا دعوت نهوةء ازجمله 10 اعظم مجوسيا ن 


ليه 


دور وائثق 
وزبور و حاقظط بود بلكه ازتفاسير أ نها هم كاملا مططلع وده أست 
فاضل بى نظيرى شا كرد وغلام خانه زاد همين نظام نوده أست . 
تعد از مأمون معد ةكم راتخت نشست . أوعامى ميحض وداراى 
سرش الواثق الله مسند آراشد مجالسعلمىمأمو5دويارة ذائر كرديد. مسهودى 
درحالات ردن خليفه حجنن ميلو سد : 
كان الوالق محبا للنظر مبغضاً خليفه واثق بالله ت#مئ وتمكر رأ يسئد 
للتقليد محباً للا شر اف على عدوم مينمود وازقليد نفرت داشت . ازوقوف 
الناس وآدائهم ممن تقدم وتأخر برافكار ومعلومات حكما واطباى قديم 
من الفلاسفه و المتطبوين فحرى و جديد شوق وافر داشت ؛ جنانكه در 
بحضر ته انواع هن علومهم فى مجلس اوازانواع وأقسام علوم طبيعىو 
الطيعيات و ما نعل ذلك من الال الهى مطرح و در [نها بحث و اكمتكو 
هيات 1 ميشده است . 
واأق براى مناظرات متكلمين و فقها مجلسى منعقك نمود كه درآن ذرا ضر 
موضوعى نهادت مدققانه بحث و تكو ميشدهأست ٠‏ مور مسوعودذق مناظرا.تعلمى 
جلسات ين مجلس ر دراخبارالزمان وغيره تقل كرده ولى أفسوس كه رين كتاب ها 
مفقود شدهأند . درهروج الذهب مورح مذ كور يهمين قدر ا كتفا مسمكند كه: 2 وما 
كان تحرى من المباحثةفى مجلسه الذى عقد النظر بين الفقهاء والمتكلمين فىانواع 
العلوم من العقليات والسمعبات فى جميع الفروع والاصول وقد ائينا على ذكرها فيما 
سلف من كثينا». 


دهر وائق 


وسعث نظرشاهانةٌ مهدى ؛ مأمون * واثق وئيز قدردانيهاى برامكه وساير 
وزراء وامرا علم كلام را بقدرى وسعت و بسط داد كه از وقتى هم كه سايةٌ عاطفت 
حكوهت برداشته شدتاهدتى درترقى بوده وتصنيفاتوتأليفات أن درتمام عالم اشاعت 
وانتشاريافت. ازمهدى نا واثق علمائى كددر كلام ييداشدها ندثار 1 نها | 38 وششه 
)١(‏ مللو نحل يحبىزيدى (مؤلف) 0 . 


. ا . 9 


تاريخ علم كلام 

ابن مرد جزء لايتجرّى را هم منكر بوده ومخصوصاً بحث و مناظرءٌ أو راجع 
بين مسكله درتمام كتب فلسفه مذ كور أست. 

لطيفه ‏ قلم كه باينجارسيد ابن لطيفدرا ن.يتوان كذاشتو كذشت كه ازاين 
دقيقه سنجيهاى نظاءدادى كه دادءشد ابنست كه ايتمرد بزرك را روىهمين مسائل 
علناً كنتتداكه ازدين خارج شده و ملحد وكافر اسث ؛ جناتكه علامة سيعا فى در 
كتاب الاساب نوشته اسث كه «در ميان قدريُون بعئى اهل اعتزال شخصيكه جامع 
تمام اقسام كفر والحاد باشد هل لظام :يامده است» أو درشاب خود صحيت فلسفيان 
ودهريان ومجوسيانر|اختيارنمود ولذا جزءلا؛تجرّى رأ اوازفاسفىهاى ملحد كرفت 
وابنرا كه شخص عادل قادربرظلم نيست ازهجوسيان موخت وابن مسئله رأكدرنك» 
مزه » بووصوتاحسامند ازفرقةٌ هشامدّه فرا كرفو بد ينطريق مذهب مجوس وفلاسفه 
را داخل هذهب مسلمانان ثمود وهمهرا باهم خلط و مزج داد » ١‏ ثنها سمعا أى يست 
كه اينطور دربارء اوفكر ميكند' د ركتب رجال عموماً هرجا كه ذكرى از نظام 
آمده ورا روى هءين مسائل زنديق 5 قلم دادمائد . 

نظام نا أبن حد درفاسفه متبحّر بودكه دريكمو قع به جعفر إرمكى كفت كه 
من بربك كتاب ادسطو ردنوشتهام. جعف ركفت تواصلا كتاب ارسطو رانميتوانى 
بخوانى» جكونه ميتوانى بر أو رد بدويسى . نظام كفت شما جه ميخواهيد بكثم ؟ 
كتاب ادسططو راازاولتا آخر ازحفظ بخوانم با از آخر تا اول؟ دن بكفت وشروع 
بخواندن نمود؛ أوعبارات ادسطو را مرئياً ميخوادد ودرضمن هم رد ميكرد". 

جاحظ هميشه ميكفت كه «هردم يكو شد درهر هزار سال شخصى بدينسان 
بوجودميآ بد كددر تمامعالمهماى اويافت نشود.واقعاً| كر .يحرف صحيح باشد] نشخص 
نظام بوده است. اوبكتاب هاى [سمانئىتمام مذاهب نزعبور تام داشت' ثوراة وانجيل 

)١(‏ اصل عبارت إين إست . وهافى|لقدريه إجمع منه لانواعإلكفر و كان عاشى فى شبا به 
قوهاً منالثنويه و قوعاً مناللاهرية ائقائلين سكافوٌالادلة و شرذمة منالقلاسنة فاهشذد قوله 
بالجز »| لذى لا يتجرى من ملاحدة! افلاسفة وقوله ,أن فاعل العدل لايقدر على الظلم منالثنوية و اخد 


قوله بانالالوإن والطعوم والروائح والاصوات اجساممنالبشاميه (مؤلف) 
(؟) ملل و نحل ييحبى بن مر تنضى ز بدى ( مو لف) 


إن بن سس 





متكلدين قوئ جبارم 
ا نا إبن تاريخ درعلم كلام كتاب هاى مستقلى نوشته مبشد ولى 
متكلمين قرن جهارم 31 0 
براى قرآن مجيد تفسير مفصلى روى أبن اصول نوشتة نشده 

بود كه 1 نجه درآن مذكور أست موافق باعقل وازروى دلائل عقليه ثابت ميباشد . 
درارين قرن علماى مشبور جندى ادن ضرورت رأ تكميل كردند و 1 نها عبارتئد از : 
ا بومسام اصفهانى' اوبكر اصم ' ارو القاسم باحى؛'قمال كبير. 

ابي مسلم نامش حون ادر أصفها نى أسست. علامة ذهبى'.محمد إن على إن 
مهرلز دوثته است ٠.‏ كر ن النديم أورا جرو بلغاى ١‏ مشهور بشمار اورده وميئو سد 
كان كاتباً مرسللا 3 0 حدلياً» أسم تفسيرى كه نوشئه جامع التأو يبل لمحكم 
التنزيل ميساشد كه بموجب بيان صاحب “كشف الظنون ١‏ جلد است . ١‏ إومسام 
درسال؟ ؟ " هجرى وفات"؟ دافته أست . دراهميت ويابةُ قدر ابن تفسيرهميئقدر س 
كا وجوه كه وومة لكف و لك اهران لهذا عام لمر ا لز الى باو سين 
ميئ و سد :« وا إى مسلم حسن الكلام فى التفسير» كثير الغوص على الدقائق واللطائف» ', 
أو دريسيارى ازمسائل 0 بوده أسث» جتانكه درقر آن مجيد بودن ناسخ ومنسوم 
وناو نور قطم منكر | تِ . امامرازى در تفسير خود آباثى ركه عامة منسوخ 
دا نخداند قول ابو 0 وتوجبه روا نقلكرده وازطرز سائش درهرموره ييداست 
كدان ار أن ا بومسام موافق است . ش 

] بو القاسم باختى نام:مامء عبد الله بن حمد بن محمو د كعبىاست. بن خلكان 
نام أورا بعنوانٍ العالم المشهور ياد كردءاست ودرذيل حالات اومينوسد: « وكانمن 
كبارالمتكلمين». امام رازى در تفسير كبير أكثر باقوال او اسئئاد ميكند؛ در 
كشف الظئون دارد كه تفسير او ١‏ جلد أست و يبش ازاوهيجكس تنفسيرى بدين 
كاذل مرجت بود . وى درسال 954٠م‏ هجرى در كذشت. 

ل أب رتفسير طاح ب تأليفاتعد ريده كر ب بست» مانند عيونالمسائل' مقالات. 





)١(‏ قبرست ابن لنديم صفحةٌ مأ .(مؤلف) 
(؟) كشقف!الظنون . (مؤلف) 
() تفسير كبيرسورة[لعمران آية قال رب اجعللى1آية (مؤلف) 


شود بك كتاب مستقا مستقلى فراهم خواهد شد“ ولى معرو فر سنو ناعور ثردن 1 تباعمار 3-0 
أن: جحاحظ عبدالله اسكافى متوفى درسال ‏ ؟ ؟ هجرى . جعفر إن البشر؛ على إن 
رهانى؛ جعئر بن حرب متوفى سال 95 ؟ه؛ سيرافى <سن إنعبدالله ؛ | إوموسى 
5 ا عر ١‏ 
الفراء متوفىسنه 5 ؟ هجرى . 1 
بان ترقمعلم كلاملازم است كه از خاندان :وبختهمن؟ 

عدوي “وات ترق ىعلم الاذم انت كداز انان اود 7 رى 
١‏ شده باشد.فضل بن لو إبخت كه إفسرخزائةالحكمة ' هارون 
الرشيد بود. كتاب هاى فارسى زبان رابعربى ترجمه نمود . اسمعيل نوءٌ نو بخت 
يكى ازعلماى زئردست علم كلام يشمار هيأ مك 5 اوا ان خاصى منءقد كرده بودكه 
درآن علماى كلام جمع شد نك و درمياحث كلامى بح وككفقة مسكرد ند 5 أن 
داأتشمئد درعلم كلام صاحب تأليفات زياد أسث كه ازآان جمله كتاب هاى ل 
يه درفهرست ست أبن الند يم مذ كورهيياشند :كاب أيطال القياس» نقض كثثاب عيث- 
الحمكمة على الرأو ندى» نقض التاج على الرأو ندى؛ كتاب تثبيت الرسالة . 

درميان خا ندان مزبور أسمعديل خواهرزادةٌ حتسى إى موق دى زياده أزهمدميرز 
وثامور درامد . ابن النديم درحالات أوميئو سد كه أوهم مشكلم بود وهم فيلسوف. 
سيارى ازكئب قاسفة د وان بددسثور وأهتمام أو بعربى ثر حدمة شد يد . ابو عدوا نْ 
دمشقى' اسحق ؛ ثابت بنقره كه ازمترجمين مشهور ند هميشه در مجلس اوحاضر 
مدشك ند, ذاكر مكى ازتاليغات اوجواهد فل ١‏ 

علم كلام أكر جه ازانّدا ديك تهج در ترقى و تكامل دوده ولى آن درمائه 
جهارم بدرجةٌ كمال رسيد . 





)١(‏ حالاتجاحظ درهزاران كتاب ذ كر شده واماذ كر بقية 7 نه وآن درمروجالذعب و 
شرح مللو نحل اجمالا بعمل مد م|ست.( مو لف) : 

(١؟)‏ خزانةإلحكمةإدارهاى بود كه در إن كتابباق علوم و فلو ن نمام دنيا ثر جمه ميشد ند. 
حالات مفصل آآن در مجموعة < رسائل شبلى » مذ كو راسث.(موٌ لف) 

() راجم بآل نو بحت رجو ع شود به بن | لنديمء صفحة 44-97746111017 5, (مؤلف) 


د 


5 5 حد ع د 3 


قرن باجم 

على البصرى ' ! نوا سحق ادفر ا ثثى ؛ قاضى عبد الحبار معترلى از اشخاص بلند يابه 
وهقامى بس ارجمند داشتند . ١‏ بوالحسن بصرى' صاحب أن درجه ومقام است كه 
بنا بكفتةٌ ابن خلكان كتاب المحصول امام رازى در اصول فقه خلاصة يكى از 
تأليفات أو موسوم ده معتمد مساشد . راجع بداو ابى خلكان جنين مينوسد : كان 
جيدا لكلام امام وقته ا نتفع الناس بكتبه » يعنى ياب كلامش نهايت عمده و عالى 
ميباشد ‏ امام عصر خود بود و از كتابهاى وى عامه منتفع ميشدند. 

او داراى دبكر تاليفات است كه از ميان 1 نها تصفح الادّله دردوجلد وغرور ‏ 
الاذلة در نك مجلد كلان ميباشئد . عالم مشاراليه در 7 4 هجرى وفات يافته و 
قا ضيمير از فقهاى بزرك حئفيه بر جنازةٌ او نماز كرد . 

ابواسحق اسفراثنى نامش | بر اهيم بن محمد است ؛ در ميان شافعتون عالمى 
هميابة أونيامدهاست . ممح دثينهم أورا أمامميدا ستنديدر سال ١‏ 6 هجرىدر كذشت . 
درخصوص علم كلام كتابى كه نوشته درينج جلداست واسم آن جامع الحلى فىاصول 
الدين والرد علىالملحدين ميباشد ." 

دراأين قرن درتاريخ علم كلام ورقى نووبابىتازه بازميشود . نا |بنوقت فتقها و 
محدثين از علم كلام بكلى دور وبيكانه بودند و | كثرآ نها ابن فن را ماب كهراهى 
مدا ستدد و أ نهائى هم كه بان غلظت وشدت نبودند لااقل آثرا سكار و لغو خيال 
ميكردند ؛ در ممالك شرق هئوز به همين <التبوده ليكن ابن فخر بالاخره ضيب 
أسيانيا كرديد كه حديث و كلام بهم أميخنه و دربك بزم جا داشتند . علامه ابن 
حزم ظاهرى كه در سال 84" هجرى در قرطبه بدنيا مد ودر دربار سلطان 
منصور محمد إن! بىعامر برئبة وزارت رسيد امام فقه وحديث بود » محدثين وها 
معترف بجلالت قدر اوميباشئد . محدث ذهبى درطيقات الحفاظ حالات اورابتفصيل 
نوشته ودرحديث اورا أمام فن تسليم داشته أست . درفرهتكك اسلامى ميانمسلمانان 





)١(‏ ولى آنا بو | لحسين هوصبط شدهاست. (مترجم) 
)0 تذ كرةٌ مقصل | بو | سحقدرا بن خلكان و طبقات شافعيه إست. (مؤاف) 


تار يخ علم كلام 
با اهل كتثاب وفلاسفه | كثرمناظراتى كرده وشكسةشان داده اسث . قوءٌ تقرربروسسان 
أوعدةٌ ز 9 را درخراسان براهراست] ورد. ١‏ 
سم الى بكر اصم عبدالر<من بن كيسان است . ازحالات او جندان برما 
5 نيست . در كشف الظئون» تفسير اود كر شده و امام رارق اك أزتفُسير 
أواستشهاد ميكند. 
قال كى ازعلماى مشهوراست' أسم تمام أوهحمد إن على إن اسمعيل أست ' 
درتفسير» حديث» فقه وهمجئين درعلوم ادبى ازائمهبشمار ميآمد؛ علامه ١‏ إن السبكى 
درطبقات كبرى هيئو يسد: « كان أماماً فى التفسيرء أهاماً فى الحديث» اماماً فى الكلام؛ 
أماماً فىالاصول» أهاماً فىالفروع» معنى 1 نكه أو در تفسير»ء حديث» كلام؛ اصولوفقه 
7 نوه :علامة موسو ف اقوال د مكرى ان ستادى از مخدائين درشأن اونقل كردم 
. قغال معاصر امام !بوالحسن اشعرىأست وامام اشعرى فقه راييشاوخوانده 
ب ساله 5 هجرى در كذشت . يك مطلب جالب توجداين است كه اوتفسيرى 
مطابق اصول عقلى نوشت ولذا عامه دربارة او سوء ظن بيدا كرده 'سبت اعتزالبوى 
دادند؛ ليكن اشكال سرادن بودكه :مام شافقٌّيه اورا امام وقت ميدانستند ولذا ناجار 
بتاودل ده كفتتدكه درابئدا معتزلى بوده وبعد أشعرى شدهاست . جنانكه در أسن 
خصوص روايتى از ابنعساكر منقولاست." 
از ا بوسهل دعل كى ,بكى راجع بابن تفسيرسئوال كرد؛ درجواب كفت او 
هم مقدس است و هم نجس » نجس از ابن جهت است كه مذعب اعتزال را تأبيد 
كرده اسث . 
درسدةٌ بنجم هرجند بواسطةٌ عوامل واسباب جندى كه شرح 
آن جلوخواهد آمد انجطاط وزوال علم كلام شروع شدهبود؛ 
معهذا بك عده متكلمين زبردست كذشته أند كه در ميان أ نها | وا لحسن معمد بن 


(1) شرح ملل و نحل ذ كر قفال. (مؤلف) 
(؟) طبقات| لشافعيه »ذ كر تفال. (موْ لٍ) 


رن إنجم 


حب وج صت 


علم كلام دراسيا نيا 
با اوملاقات تكند و باينهم اكتفا تكرده تبعيدش نمودئد ' بيجاره در حال أوار كى 
در صحراى ليله از دنيا رفت ' تاريخ وفات 5ه 5 هجرى أست . شرحيكه كفتيم 
مأخون از ابن خلكان و بيانى استكه او نموده لبكن عقيدة ما بن است كه جرم 
زرك ابن حزم همانا توجه وتمايل زياد أوبطرف منطق و كلام بوده أست. 
فر اسنائنا سواى ابن حزم نا زمان ابن دشف كسى كه نامور باشد بطرفعلم 
كلام :توجه :لمود وجهتآثرا خود ابن حزم دريكرساله اى كه آندرمفاخراسيانيا 
وشته شدهاستجنين ميئو سدهدر كشورما جون فرقمشختلف وجود نداره درمسائل 
مر بوط بعقائد كفتكو نميشود و أبن سبب شد كه علم كلام در ايتجا مثل سايرعلوم 
روئق ندارد و يا وصف احوال اشخاصىدرابنجا مثل خليل بن اس«<ق؛ يحبى إن السميئة» 
موسى بن حدير؛ احمد إن حدير كتابهائى دراينثن نوشتةداند وخود من روىعقيدة 
محدثانةُ خويش كتب عديدهاى تأليف:مودهام» ١.‏ 
س0 ' راجم بدور اول علم كلام' اين نفس باز يسين بود كه أن 
بعد ازاين بكلى خاتمه بيدا نمود . حقيقت ابن أست كه تنزل 
علم كلام درواقع ازآخر سدءٌ جهارم يعنى ازوقتى كه درنفوذ و اقتدار دولت عباسى 
ضعف بيدأ شد شروع كيده بود . علم كلام كه درساية حكومت بوجود مده ودر 
داءرء_حكومت يرورش يافته بود عوام آنرا از ابتدا بنظر بد نكاه ميكردند» 
ليكن جون سلطنت حامىآن بود كارى ثميةوا ستند بكئئد ؛ خلفاى عباسى علاوه 
بر شاهنشاهى»لافت يعنى أفسر ى ورياست مذهبى هم داشتهاند . درجمعه وحجماعت؛ 
نها خود امام و خطيب ميشدند وخود أماز براى مردم ميكردئد ' در احكام فقهيه 
خود اجتهاد ميئمودند و از اشرو جكونه ممحكن لود كه زير بار زور كوئى 
فقها بروند . 
ازمائة جهارم حكومت واقتدار 1 نها رو إزوال نهاد وزمام سلطنت بدسكترك 
وديلم افتاد . تركان بزوروبانيروىخويشئن يرتمام عالم استيلا بيدا كردند ولى 1 نها 





)١(‏ شخ الطيب جابارويا صفحة ١١٠‏ (مؤلف) 


تار يبخعلم كلام 

إشخاصى كه از حيث فضلل و كمال ازطاقت معمولى بشرى بالاترشناخته شدهاند بايد 
دأنست كه يبكى هم علامة موصوف ميياشد . 

عدةٌ تأليفات أوثقر ف جهارصد ودرعشتاد هزارصفحه مبباشد كه ازجمله يمكى 
(ابصال) كتابى است بسيار كلان كه در آن او تمامى مسائل فقه رأ برشتةُ تحرير 
در [ورده ولى باامن التزامكه درهر مسمُله آراء ونظريات صحابه » تابعين ؛ ميجتهدين 
وائمةٌ حديث را ثق لكرده وبعد دلايل هريك را هم بيان نموده وخود در أن قَصْاوت 
واظهار نظر كرده أستث و دبكر كتات محلن أست كدهمينطور روى اصول تحقيق 
و مدققانه :.وشته شله أست . أو ييرو احدى بود و تمام نكارشاتش هم برهمين 
منهاج أسست . ' 
كر جه خواندن منطق و فاسفه در اسيانيا خطر ناك بود نا 
أدن حد كدلفط فلسفهر أهم تبديل ثمودهيز بان ميا و ردند١»‏ لمكن 
علامها بن<زم ازاحساسات عامه هيج يروا تنمود وازمحمد بحسن كناله ابن فنون 
را تحصيل كرده و بدرجداى درآن مهارت بيدا نمود كه كتابى درمنطق بدين طرز. 
نوشت كهتمام اه طلحات را تبديل كرد وبراى هرمسثله مثالىاز مسائل فقهى [ورد؛ 


علم كلام در اسبانيا 


نام ابن كتاب تقربب أستث "١‏ 

ابن حزم درعلم كلام دو كتاب نوشث ؛ در مكى تحر يف توراأة و أنجيل رأ 
ثابت ميكندكه درئوع غود اولين كتاب شمرده ميشود . نام كتاب ديكر ( الفصل 
فى الملل والاهواء والنحل ) است كه درآن اصول عقائد دهربه “ فلاسفه ؛ مجوس و 
أصارى و .هود رأذ كر نموده وبعد آنها را رد كردءاست . عقائد فرق اسلاهى را هم 
قرا ق باففضيل: كاه وير انها هر رفني توكعنانيت ان كاب دعسن ارد 
جاب هيشود وحصةٌ اولآن ازجاب درآ مده وائتشار يافتداست . ش 

جون علامها بنحزم از كسى تقليد نميثمود و بن اثمةٌ مجتهدين با كمال 
آزادى وبى باكانه نكثه جينىميكرد فقها با اودثمن شدند و اعلان كردئد كسى 
1 ) افع | لطيب.( م لف)(1 )1 بن خلكان كذ كرة حالات| بن حزم را بتفصيلذ كر نمودءاست. (مؤ لف) 


جااع- 


دور دوم 
شا 0 


إبن طريِقهُ علم كلام كر جه در ابتدا تقلى بود ' ليكن از زمان امام غز الى 
عقلىشد بنا براين ' هاتارريخآثر | بإستى اززمان امام غزائى شروع كنيم ' ليكن 
جون أمام مشاراليه بنياد يبن طريفه راروى أساس أشعرى نهاده أست لذا ماا زأشعرى 
ابئدا ميكنيم . 

امام أشعرى أموسوم به على إن اسمعيل درسال ٠‏ 1؟هجرى در بصره بدثيا 
أمد ودر "9٠‏ هجرى در بغداد وفات دافت . أو در ادا از عبدالوهاب جبالى 
معتزلى تعليمكرفنه بود ' ازقًا يك روز درخواب هدايت شده و برأثر أن بامسجد 
جامع بصره رفت واعلام داشت كه من از عقائد معتزله توبه كردمام و بعد به بغداد 
فك ودرا تنا شدي وشقهرا تكبيل نمو وفورة شترلة كتاببائى مكترت لوقك 
درطبقةُ شافعى مذهب ازاوثهايت درجه قدردانى شد وهزاران عالم شاكردى اورا قبول 
نمودند كه نام عدماى از أ نها كه جزومشاهير ند عيارت است از : 

ابوسهل مهاو لى ٠١‏ )بو قال ' ا بوز يدمروزى » زاهر بن احمد حافظ 
ابو بكر جر جانى ' شيخ ابو هعمد طبرى ؛ ا بوعبدالله طباتى '١بوالحس‏ باهلى ؛ 
بندار بحس صوفى » ابن اشحاص كرجه همهٌ آ لها مشهور و نامور بوده' ليكن 
شاكرد ا نشان هانئد, ابو بكر باقلائى ؛ ا بواسحق اسفرائنى ؛ ابو بكر بن فورك 


الوم )١(‏ ورحالاتو اصول عقائد إهام اشعرى محدن بنعسا كرد مشتقى كتاى مستقل نوشته كه 
نام [ن تبيين ب|لمفترى مبباشد؛ كتاب هز بوردرارويا جابشدهو بدز بانفن| نسههم تر جمة شلده - 
]ست ٠‏ (مؤلف) 
0 
اهمه 


3 


عا يخ علم كلام 

هرقدر كه از حيث دست و بازو قوى بودند همانقدر دل ودماغ شان ضعيف بودهم 
است . ازعلوم مذهبى يكلى عارى بودئد و بديثواسطه حصةٌ مذهبى كه جزو حكو مت 
و آميشته با آن بود ناجار شدند كه از آن دست بردار كردند. آنها نه امامت 
هيتوانستئد يكتند و نه خطبه ميتواستئد بخوائئد و ,بادر ربك مسئله سنى مسئلة 
مذحبى نميتوا نستئد اهار نظ ركنئد ولذا حكومت مذهبى بدستفتهاافتاد وروشنثى 
بكوم كه مكوقت ايتطور بود كه در مسئلةٌ خلق قران مأمؤن الرشيد تمام علما 
رأ برأى مناظره دعوت نوه موه نا] نها قرط كرد كه اك كن ازروى منطق 
و برهان عقلىهرا مجاب ساخت ازعقيدة خودم دست بردارخواهم شد . وزمان ديكر 
كار بابنجا كشيدكه مدمود غز وى وقتى كدحنقي وشافعئّه ر اجمع كرد كه بمنظور 
تحر حقيقتو تحقيق حق باهم مناظره كنند براى ابنكه يكثفر درميانه ثالث وحكم 
باشك مجحبو رشداكه مكتفر عيسائىعر بى دان را دعوت تمايد ! ! 

غرض سلطة ائراك سب كرديدكه علم كلام رو ب-زوال نهاد. أزادى فكر 
دفعة دادان يافت و كو 51 درخشان عقل و منطق افول كر ده برأى هويشة تايديد 


أكرديد !! 


دور دوم إشاعره 

بهرحال ' دقترى راجع باينعلم فراهم آمد وبانى آن امام ١بوالحسناشعرى‏ 

قرا ر كرفت .از ميانةٌ تاليفات امام ايوالحس ناشعرى مقالات الاسلاميئن از نظر ما 

كنشته أست وعبارات كتاب الابانه وغيره را ابن القيم در اجتماعالجيوش الاسلاميه 

تقل كرده أست وما 1 نر|ازاولتا! خرديدةايم . دراين كتب عقائدى كه اهل سنت بر 

قرار كردهاند آنها را امام غزائى در دساجة احماء العلوم ينام قواعد العقائد شامل 

كردهاست. بعد ازامام غزالىامامراذى أن مسائل را زياده صاف وروشن ساخت 
و ازبعد ازامام رازى هر كه آمده خوشه جينخرمن 5 نها بوده ست . 

در علم كلام مز بورمسائل مهّمةٌاساسى كه هسئند ‏ مسائلى كددر نزرد اشعربها 

حدفاصلسيّت واعتز ال بشمارمما بند. ما أنها را دراصلالفاظ غز الى ور اذى واشعرى 


درايتجا مينو اسيم 1 


١-انه‏ يحو ز على ا لله سبحا نهان يكلف 
الخلق مالايطيةو نه خلافاً للمعتزله. 
# ان لله عزو جل ايلام الخاق وى 
تولك لهم من غير جرم سابق و من 
غير ثواب لاحق خلافا للمعتزله. 

#ب انه تعالى يفعل بعبادوما يشاء فلا 


عدب عليه رعاية الاصلح لتعباذه . 


©-ان معرفة الله سبح<انه و طاعته 
واحبة بايحابالله وشرعهلابالعقل 
خلافا للمعتر لة. 
ه- الميزان و هوحق ووجهه أن 
الله تعالى يحدث فى صحائف الا 
عمال وزلاً. . 


جايزاست بر شداكه انسان را تكليف 
بهعملى كند كه خارج ارقوةٌ |وست. 
حاصل اينكه ؛ خدا ميتواند بدون هيج 
سهابقةٌ جرم و بدون اجرو باداش لا حقى 
مردم را شكتيده وعذان كند. 

خداى تعالى نسبت به بند كان خود هرجه 
راكه بخواهد ميكند وهيعج ضرورنيست 
انجه را ك4 أصلح باشدرعايت نمايك 59 


شناسائى و اطاعءت شدا واجب أسدو لى 
بموجب شرع نه ازروى منطق وعقل. 


ميزان حق اسك و جيتش هم أين اسث 
كه خدا در دفاتر اعمال وزن احداث 
ميكاد 


تمامى ابن عقائد باهمين معبارات و الفاظى كه كفتيم در احياء العلوم غسزالى 
مسطور ند 3 1 


تار يخ علم كلام 

والعدهم شاكرد امام الحرمين و غيره از آنها هم زياده نامور در آهدند و بواسطة 
جلالت قدر وعظءت ابن اشخاص تصانيف امام اشعرى درتمام دنيا اشاعت وا أتشار 
يبدا نمود وعلم كلام مرّتيةٌ1 مها علمكلام تمام دنيا قرار كرفت . تازمان امام اشعرى 
علم كلام مزبور آميخته با فلفه نبود, ياقلانى مسائل جندى بر آن افزود ' مثل 
افك تجوهرفرد ارك آنيث © خلله ممكن اسك عرض ناعرس لميتو | ندقائم 'كردده 
عرض نا دوزمان نميشود باقيمائد . بعد ازباقلانى امامالحر مين استاد غزالى كتاب 
مسوط در كلقم وشت وابعد ١‏ تنا مختسر كاده افش :را ارعاد كنامن : افام 
ال<رهين درزمان خود شيخ الاسلام بود و ازعراق كرفته تاعرب يعنى درعرب وعجم 
فتوايئن جارى 

تالبق رما درسان ميددتين وفقها منطق وفلسفه هيج راء 
اين عأ م كلام 1 جه بود دررد وأبطال رفرق اسلامئ رصرفيوده 0 اعانا ين 


فى بوذه و از يشرو تاليفاتش درهرجا اشاعت وانتشارداشته. ١‏ 
دج تنود و بد ننجهت 


0 مبتدعه 0 أكر هم در رد غير مذهب يعثى مذأاهب بنكائة جبزى 
وشمه ميشد دراستدلال همان روابات و اسئاد لني نيش هيارد دند . امام غز الى 
درألمئقذ من الضلال جنينميدو سد : 
ثم انى ابتدأت بعلم الكلام فحصلته 
وعقاته وطالوت كتب ا له<ققين منهم 


بس ازآن من شروع بعلم كلام تمودم » 
جنانجه [آنرا فرا كرؤته ودانستم وكتب 

عفار مطالمه كردم و نخود 0-0 نيز 
ين ديدم 9 علدم رأف 0 ف 
منظور خود كافىاست امابراى نجه كه 


وصنفت فيه ما اردت أن اصئدف 


فصادقته علما و افيا بإمقصوده غير 


و اف بمقصودى و انمأ مقصودذهى 
حفظ عقتردة اهل السنه و حراستها 
عن تشويش اهل البدعة وهذاقليل 
النفع فى 
الضروريات شيأ اصلا . 


جنب من لالسام سوى 


من ميخواهم كفايت تميكند 2 جه مرام 
اوققط ايناست كه عقائك اهل سكا وااز 


رخته و 3 سرت اندازى اهل ددعت جحذطل 


0 وحراست ثمايد واين درقبال [ نكس كه 


جر بديهبيات جيزى را قبول .ندارد 
حجندان مفيد ونافع ثيست : 


(؟)1 بن خلدون در مقدمه شر حى در تار بخ علم “كلام نوشته وآين مطالب و واتمات بيشثر 
ازاومأخوذاست. (مؤلف) 


دوردوم إشافره 


ركن اول 
ذات الهى 

اصولآ ن عشره وبشرح زبراست : خدا موجود است؛ واحد است' قديم است؛ 

جوهر نياكت» جسم نيست * عرض نيست ؛ مخصوص بجهتىءا در مكانى باشد'نيست . 
ممكنست ,ينظر بيابد وهميشه باقى خواهد بود . 


اق دوم 
صفات الهى 
أصول ك5 ُ ان ازائقرار أست : خدا ع أسيث' عالم أست» قادذر أسث» صاحب 
اراده أست؛ ميشئود؛' هىببند' سخن ميكو بد» محل حوادث نيست' كلامش قدبواست؛ 
علم واراده اش ازلى وقديم مساشد ٠.‏ 


ر 3 م 

افعال الهى 
اصول آن ذه است : خالق افعال عياد خداست“افعالعياد مكتسب ازخودا نهاست» 
صدور أن افعالرا خدا خواسئه؛ خلق واختراعيكه خدا كرده از روى احسان است» 
برأى خدا تكليف مالايطاق مانعى ندارد وجايز ميباشد؛ جائزاست خدا آدمبى كناه 
رأ عذاب دهد» خدا يابئد مصالح عباد هيج نيست ‏ واجب آن را كدو يند كه شرع 
وأجب دااسته است * مبعوث شد نانبياءءمكن أسث 'نبوت م<مك رسو داه (ص)از 


ر َك جهارم 
سمعيات 
أدول 1 نهم ده تاست : قيامت' تكيرمذكر' عذاب قبر» ميزان قيامت' بل صراط؛ 


تار يخ علم كلام 


ك5 قال اصحا بنا دلت الابة على انه 


تعالى لاير اعى مصا لح الد ين والدأيا. 


أشاعره قائلاد كه ايت قرانىدالاست 20 
أ يشكوخدا مصا لح دير | ملاحظه تميكتد, 


( تفسير كبير سورةمائده آيةٌ وليزيدن كثيرا منهم ماا نزلا ليكمنر بكطنيا نأو كفرا), 


لا-ان البنية ليست شرطاً فى الحيوة 
فال ءار على ماهى عليه يحور انبخاق 
الله الحيوة و العقل و النطق فيها 
وعند المعتزرلة ذالك غير جائز ١‏ 


برأى ديات جسم 5 ساخنم.ان خاصى شرط 
نيست مثلا در ]نش ميتواند خدا عقل و 
حيات و كويائى ايجاد كند. 2 


4 - لأمتتع ان بحضر عندنا جيال واين هيج ماحسى ندارد كه در جلو مأ 


شاهقةواصواتعالية و أن ل أيكددر 
هاو لا سمعها و لا يمتنع )نضا ان ببعر 
الاعمىالذى يكون بالمشرق بقة 
بالمغرب و بالحماه فليتكر جميع 
تأثير ا تالطبائع و القوى . ( مطالب 
عالية امام رازى بحثايرادات بر نبوت) 
بقدر الساحر على ان يطبر فى الهوباء 
ويقلب الانسانحماراوال<ماراناناً 
(#سير كدير قصةٌ هاروتوماروت). 

١٠٠-_لاتأثير‏ (قدرة العيد فىافعاله 
١‏ انالله يريد الكفر من الكافر 

والعصيان من العاصى . 


كوهباى معظمى وجود داشته باشندو 
[وازهاى باندى بيايد وماائها رأنه سئيم 
ونه بشئويم وهمتجنينم كن است كورى كه 
درم شر وّميباشديشهاىر ١‏ كهدر مغرباست 
به بيند.خلاصهامام أشعرى تمامخواص و 
باثيرات طيارع وقوىرا منكر اسك 5 

در نزد اهل سنت جادو كن قادر بسراين 
أست كه درهوا برواز كمد [دمدى را 
الاغ والاغ را آدمى كرداند » ( تفسير 
كبي رقص هاروت ومارون . 

فدرت ادمى در افعالش هيج تأثير ندارد» 
كه ركافر وكناه كنبكار را خدا خود 


خواسته بوت, 


كليةٌ ادن عقائد در كتب عقائد مذ كورميباشئد . 


عقائد فوق الذكر عقائدى هستندكه به اشعريه اختصاص دار ند وغير ازاين 
عقائد دسمكرى هم هستند كهامام غزالى انها را أجمالا در شروع أحياء العلوم نقل 
كرده ويعد سط شان دأده أسسثت وما دراشجا أ زأحماء العلوم تقل ميكنيم - 


)١(‏ تفبر كبير سورءٌ فر قانآية إذ! رانهم من مكان بعيد. (موٌ لف) 


1 لت 


]مام غز الى وعلم كلام 

مجيور شده ايبن جنبدرا اختيار كند كه ممكناست با وجود جمع بودن تمام شر مط 
رؤيت ونظر مدن يمكجيز بازهم آن جيز بنظر نيابد . درشرح موأقف أست : 

لانسام و+جوبالرؤية عند اجتماعالشروط الثمانيه . يعنى باوجود جمع بودن 
شرائط هشتكانه وجوب رؤيت را مسلم نميداريم . 

فا زافق عدوم قائق متسحوات دوذ ته ون 6 اتتسووف سال اسكان 
وعلة وعلول رانك كودقن تاكه قال نا مووود سكام سور د كن 
ساسلةٌ علة ومعلول را بطور استثناء درهم هميشكند . امام اشعرى جون اينقدرملتف 
بوده كه هيز مكدءلة شناخته شده ممكن نيست هيجوقت معلول ازآن تشلف نمايد 
ولذا ادن سلسله رأسراسر انكار نمود. غرض تمامعسائلعقيدهاى كه در بالا ذك رشدند 
هميتطور سلسله وار بوجود آمدند' جنانكه ييش ازغزالى نخستين سلسلةٌ اين علم 
كلام مرتب ومدوؤن شده بود'نايد دانست كه ابن دورء دور اول علم كلام !اشعرىاست 
ودوردوم آن از امام غزالى شروع ميشود كه قالب علم كلامرا بكلى عوض نمود . 
ما سوانح زندكى امام غزالى را جدا كانه نوشته ودر آنجا 
ازعلم كلام ايساد كر ده اومفصل لحث نمودهايم و در ايتموقع 
مطالب وثكاتيكه قابل ذ كرئد ما آنها را بطور اجمال بنظر 


امام غزالى و 
علم كلام 


خوانند كان ميرسانيم . 

١‏ أمام غزالى اول شخصى امت كه كتاب مستقلى در رد فلسفه نوشته أست. 

؟ تا ابنوقت فقها ومحدثين منطق وفاسفه را بنظر نفرت نكاه ميكردند و 
ازاين رو درنصاب تعليم هيج اسمى ازاين علم نبوده است ؛ امام مشاراليه موختن 
منطق را فرض كفائى قرارداده ونسبت بفلسفه تصريح نمود كه باستثناى جند مسكئله 
بقيةُ أن برخلاف مذهب نيست . 

ازدولت امامدا نعمند فلسفه سنك قبولى بدستاو رده تعليم مذهب وفلسفه 
دريك رديفقراركرفت وانطر زتعي اشخصاصى را مانند امام رازى'شيخ الاشراق؛ 
علامة "مدى ؛ عبدالكريم شهرستا لى يديد آورد كه صدر نشين انجمن معقولو 


تاريخ علم كلام 

وجود جنت وار ا<دكام امامت“ فضيلت صحابه بترتيب خلافت ؛ شرائط امامت ودر 
صورت بودن امام واجد شرائط » احكام سلطان وقت . 

ابن عقائد امام اشعرى كه مختص باو با أو آنها را حت فاصل بين سنّت و 
اعتزال قر ارادادةمتهوضا ازااين حبك قابل بالاخطه اث كة ازا نهنا تاربخ جدبدى 
براى علم كلام آغاز ميشود . 0 

بابد دانستكه ييش ازامام أشعرى دوفر يق بودند, ينك ىارباب عقل ودينكرى 
تقل ' ابنجا امام اشعرى خواست كه طريقه أي بين بين اختيار كرده باشد و لذأ 
عقائدى اختيار نمود كه بنظر اوهمر بوط لعقل ونقل هردويوده أست . 

امام اشعرى ازطريقةٌ أرباب نقل جطور درحه بدرجه بطر يقةٌ اختصاصىخود 
رسيده ما أن را درضمن دومثال ذيلا بيان مبثمائيم : 

١-ارباب‏ نقل 08 قائل برؤيت بارى بودتد' البته حكماى معتزله أن دا 
انكار داشتئند ؛ ليكن ارباب نقل كه قائل برؤيت بوده اين را هم قائل بودندكه خدا 
متمكن لرعرش أستء ذوحهت أست؛ قايل أشاره أسث . امام اشعرى برخلاف حكما 
ومعتزله عقيدةٌ ارباب نقلرا اختيار نمود؛ ليكن قائل بابن نميتوانست بشود كدخدا 
متحيّزء وقابل اشاره است * زيرا ازعلوم عقليه اشقدر برأو مسلم شده بود كه متحيّزر 
بودن خاصةٌ حادث اسث وخدا حادث نسث . درامجا ابن مش كل بيش آمدا كه اا كر 
خدا متحيز دست حك نه ميشود بنظر بابد؟ ناجار شد بابن أمر ثن دردهد كدبراى 
رؤيت وبنظرآ مدن مكجيز لازم نيست آن جيزمتحيّز وقابل أشاره باشد و رفتهدرفته 
تمام اصول علم المناظره رامجبور شد انكار كند. جنانكه درشرح مواقف است: 
أنالاشاعره جوزوا رؤية مالايكون مقابلا ولا فى حكمه . يعنى أشاعره أبن رأ جائز 
هيدانند كه بك جيز باوجود عدم مواجهه ومقابله بنظر بيابد . 

إينجا مواجه با يك اشكال ديكر (أشكال سومى) شةوكه أكر خدا ميشود 
ينظن يبابد بابد هميشه بنظر بيايد . زيرا وقتيكه وجود او خود كافى براى رؤيت 
ياشد ديك رحالت منتظره جيست وتخصيص بروز قيامت جه معنى دارد ؟ وبنابراسن 


ليه د 


شهرستانى 
علامةُ موصوف در فن حديث هم مهارتى سرا داشت و كافيست همينقد ركه 
مثل «معانى محدث مشهور از شاكردان او ميباةد . از جمله تأليفات عالم شهير در 
علم كلام عبارتند از : 
نهابة الاقدام فىعام الكلام' المناهج والبيان' كتاب المضارعه» نلخيص الاقسام 
لمذاهب الانام» ليكن كتابيكه شهرت زياد باو داده كتاب #ملل و نحل » است : اين 
كتاب دوحصه اسث؛ درحصةٌ اول تاريخ ييداش همةٌ فرق اسلامى ونشو وارئقاء أثنها 
وتو فته عازه مقدات | قيار بك ساكل زا سيوطاة كز تموذة لنت دز حمة 
دوم تاريخ تمامي اديان و مذاهب حكن رأ نوشته و مخصو صّ از حالات' حكماء بوثان 
مفصل ومشروح صحبت داشته است . أوخلاصة فلسفةٌ هربك ازحكماى مزبور رابا 
قلمى جامع ومحققانه نوشتهكه حبرت انكيز ميباشد . ارويائيان ابن كتاب را بنظر 
قدردانى ديده و آن به زبان فرانسه ترجمه شده وبامتن عربى بطبع رسيده أسث . 
علامةٌ مشاراليه كر جه محدث» واعظ؛ فقيه همةٌ ينها بود ليكن بجرم فلسفددانى 
تواست ازبد كمادى ونسيث هاى ناروا محفوظ ماند . در طبقات الشافعكه از علامه 
سوها لى منقول|ستكه نسبت زندقه والحاد باوداده شدهاست . صاحب كافىميئنو سد: 
لولا تخرطه فى الاعتقاد وميلة الى اكر نبود خبط و خطاى او در اعتقاد و 


اه لالز يغ و الال<ادلكانهو الامام تماياش بطرف الحاد هرآينه يكى از 
2 الاسلاه ١‏ أثمة إسلام بشمار ميا مده أسث 


محدث !إن السبكى ازاين سوء طن مردم باو بددين لحاظ درتعجب أست كه 
تأليفات علامةٌ شهير بكلى مخالف باآن ميباشند وبزعم أو يعنى ابن السبكى دركتاب 
سمعانى كدى أبن عبارت را الحاق كرده است" . درست كفتهاند: 
بك زنده دل نرقت سلامت زخرده كير <١‏ كين ماجرا به خضر عليه السلام رفت 
بعد از شهرستانى تاج علم كلام را امام فخر الدين دازى 


'برسر تهاد '. نام أو محمد إن عهر و درسال 45 ه هجرى 
)١(‏ طبقاتالشافعيه.(موّلن) * 
(؟) اينحالات شبرستانى ازا بن خلكان وطبقات! لشافعيه مأخوذ است (مؤلف) ' 
(7) حالات مام رازى إؤا بن خلكان وطبقات الاطياء “كر فتهشده است. ( مو لفد) 


امام رازى 


تاربخ علم كلام 
منقولعر دو بوده أند . 

4- أمام غز الى در ابتدا ازطريقةٌ أشعرى حمابت نموده ليكن در آخربر ابن 
عقيده شد كه طربقةٌ اشعربه فقط براى جمهور ناس خوب است ولى آن نه مشتمل 
براصل حقيقت أست و نه ازآن تشفى حقيقى حاصل ميشود و خلاصه آن دردى رأ 
دوا نميكند. 

9 بنابرين أمام مشار أليه مسائل مر بوطة بعقايدرا خارج از طريقةٌ اشعرى 
تشرربح ثمود واكتبى موافق ابن مشرب و مذاق نوشته كه از جمله كتابهاى ذيلئد : 
جواعر ١‏ لقران ' منقذمن!اضلال؛ مظنونصغيرو كبير' معارج القدس » مشكوةالانوار. 

“-عقيدةٌ غزالى أبن بود كه أسرارشر بعت را بطور عام نميشود ظاهرساخت 
وبنابراين أو كاب هائى را انتشار داد كه دا عقيدةٌ اشاعره مطابقت داشت» برعتكس 
كتبى ركه موافق مشرب ومذاق خاص خود تأليف نموده بود ازاشاعت وانتشارشان 
خوددارى نموده ونسبت بآ نهامخصوصاً تأكيد كردكه بطور عموم اتتشارداده نشوند. 

لا تتنيجةٌ أن الزن عد كة انام ترسوك هدونا جور اقاعره مار ١‏ دو 
بديشجهث ازعل مكلام سلسله ايكه از قديم جربان داشت تغبير معتنابهى در آن روى 
نداد مكر اكه فلسفه داخل كلام كرديد . 
5 بعد ازامام غز الى علامه معدمد بن عبدا لكر يم دراسئ روش 
شهرتسى سرا حاصل نمود' جنانكه اززبانقومناو « افضل » 
خطاب داده شد . 

علامةٌ مشاراليه درسال؟ /ا 5 هجرى بدئيا آمد . فقه را بيش احمد بن خوافى 
تكميل نمود» اصول را از أ بوالقاسم قشيرى فرا كرفت كه از مشاهير متصوفهبوده 
أست . دورةٌ كلام راخدمت ابوالقاسم انصارى بيابان رسأانيد. در سال ٠‏ اه هجرى 
ببغداد رفت وسه سال در آنجا توقف نمود . در أينجا از او تُشويق وقدردانى زياد 
بعمل مد و وعظ و سخئنائش كذشته از خواص در ميان عوام عم مقامى بس بلئدو 
أرجمند ناو داد . 


اماعرازى 
تكزشت كه سلطان همود خواهرزادة شهاب الدين غورى فاتح هندوسةانداخل 
شد و أمام اورا درطرف ديك رخودجائداد . مردمهمةجمع شده بودند كه أمام شروع 
بلعاق نمود وشرحى مبسوط درنهايت فصاحت وبلاعت دراطراف ف سوحقيقت ف 
تقر در مود . ائفاقا درحين تقرس كبوترى كه دازى أورا تعاق ب كرده لود ازطرفيى سدا 
شدة وهر سان عع حلو أمام ارزمدءن أفثاد و دازكه ازدحام مردم ر ديك شكارشرا 
كذاشته ازسمتى دررفت و كبوتر جائش محفوظ مائد . شرف الدين شاعر حاضرلود؛ 
أو امام فخر را مخاطب ساخته ايبن شعررا فى اليدبهة خوائد ٠.‏ 
2 من أماء الورقاء أن" محلكم حخرمو انك ملجاء للخائف» 

معنى [ نكه كبوتر را كدا كه ساخت كداستانةٌ تو حرم است وتو ملجاء وينامخوف 
زده كانى. ازاين لدربهة كو ئى' أمام ميظر ل كرفوق وشاعر رأ لمزد خود طلبيد و لعد 
ازختم جلسه خلعت فاخر وزر كثير باو اتعام داد . 

امام فخر درهرات لمشثر در ادوان شاهى أقامث ميامود وآن كانم مجلل را 
كه ازهر كونه لوازم واسباب زينت آراسته بود خوادزمشاه باو هبه كرده بود “ابن 
الود نموئداى أزجاه وجلال 5 وى سن حكيم زرك وأمافضل وكمال 8 جاه وحلال 
معلوى أو وآن دين يانه لوداكه أزهر كوشه أزممالك أسلامى هزاران أشخاص طى 
مسافتهاى لعيده تموده لرأى حل مسائل علوم و فنون مختلف نخدمت أو هيا مدند 
صاحبان فضل وداش طميشهة درمجلس أومائئند بروائه دور شمع جمع لودند , هنكام 
سو أرىسصد تن ازعلما وصاحبان فضل همرآه بود نك, 

رحلية اين دأ نشمند : متثوسط القامه وتنومند لود . سيئة يبن و معد_اسن أننوه 
داشت؛ آوازش للند ودرهبيث لوده أست . وى درغ رُشوال سال" ٠‏ " هجرى روز 
يكدئبه درهرات ازا ينِجهان در كذشت . 

أوهممدنا كه درعلم تفسير »«فقه» أصو ل امام بود درعلوم عقلى كس بعك ازاوكنى 
هديابة وى نياك ودراين أهر اختصاصى قدمأ هم نميلوا نند باأو دعوى همسرى اماد 


تاريخ علم كلام 

بدنيا آمده است . در كود كى نزد يدر بتحصل يرداخت. از كمال سمعالى فقه 
آموخت. شوق علوم عقلى دراو يبدا شد. درآن زمان مجدالدين جبلى درابر. 
رشته أستاد بود ودررى وطن أماممشاراليه ميزيست ولذا نزرد اوشروع بتحصيل حكمت 
وكلام نمود. يس ازْحجِند روزى أستاد مشار اليه را بدمراغه برا ىتدرس طلبيدتند. 
امام فخر هم با او نجارفت وتامدتى در خدمت أو بتحصيل كلام وحكمت اشتغال 
داشت . يس ازفراغت ازتحصيل بخوارزم رو كرد . در آ نجا در مسائل مربوطةٌ بعقائد 
سن او باعلما مناظره در كرفتو بدنوجه مردم بااومخالفشدند ناجاراز ا بجا بيرون 
آمده وبماوراء النهروسيد . دراينجا نيزهمين قضيه يدش آمد ممجبور شد به رىوطن 
خويش ب ركردد. دراينجا بازر كانى سيارثرو تمندميزيست» اود خترا نشررا شكاح 
يسران أمام در آ ورد و يس از جندى :اجر مزبور مهرد وجون اولادة كور نداشت تمام 
ثروتش را أمام مشاراليه صاحب شد . 

امام فخر با اشكه بالكل تهددست و درعسرت بود ويا دفمتاً بقدرى ثرو تمند 
شد كه شهاب الدين غورى فاتح هندوستان مبالغ هنكفتى ازاو وام كرفت ولىوقتى 
هم كه خواست وامش را ادا كند رقم كثيرى از خود بطورصله بآن اضافه نمود. 
كذشته أز وضعيت مالى جاه وجلال علمى أمام مشارالية به يابة أى رسيد كه سلاطين 
وقت برأ ى كسب افتخاراً درخدمت أوحاضر ميشدند. محمد بن تكش <وارزمشاه كه 
درا ترمانبزر كترين فرماتروا وبيششتر قسمتهاىخراسان' ماوراءالنهر ' كاشغر وعراق 
رأ ضميمه كرده بود | كثر در مجلس أوحاضرميشده است . وى يكدفعه بهرات رفت» 
فرمائرواى1 نجا <سين خرمينى باستقبال ببرون رفتو بانجليلواحترامات زياد او رأ 
با خودبرده درابوان شاهى عنزل داد وبعد بك در بارعام دادكه در آن علما وامرا و 
أعيان وساب رمعار بيفهمه حاضر بود ند' امام مشاراليه در صدر قرار كرفته درحاليكه 
غلاهان تر كى شمشيرها حمايل كرده دريمين وسار صف مجه مود فك ٠‏ دن غلامارل» 
زرخريد خود أمام وهميشهحاضر ركاب بودهاند ا هنكام حسين شاه والىهرات 
وأرد شد . د رخدمت أماممرأسم أدب بجا أورده واورا در يهلوى خود نشاشد. جيدزى 


امام رازى 

خمسين فى اصول أأدين . 

از كتاب هاى فوق سد كتاب اوّلى از نظر ماكنشته اند . تصائيف فلسقيانةُ او 
كه درا نها رد بر فلسفه است مثل شرح اشارات ومياحث مشرقيه ميتوان أ نهاراهم 
ازلحاظى جزو علم كلام محسوب داشت . 

امام د اذى اسار علم كلامرابرعقائد اشمرى بنياننهاده بايكلجاجت' و 
بك دنده كى ازآن دفاع كرده كدحتى مسائلىأزأشاعره كه محتاج تاويل بودند در 
أنباءهم نيازى اريك باقى تكناشته و درصحت [نهاهزاران دليل أقامه كرده است. 
مثلا اشاعره قائل بودبداكه أنسان درافعااش عامل مؤثر نيدت ومعذلك برا ىخلاصى 
ازجبر سريوش « كسب رأ روى أن كذاشته بودند . ابر هرد آن سريوش را هم 
برداشته صاف و يو سمت كنده مدعى حجس شده “2 جدانكه درحئدين حجاى تفسير | كشو 
تصر ربح باين دعوى نموده ودلائلى برآن أقامه كرده است. ا 

هميتطور افعال خدا كه بدون مصلحت وحكمت بودن ؛ عقلى نبودن حسن و 
قبح' مشروط نيودن حيات بجسم' عدم اشتراط لون وجسم وجهت برأى ديدن' نبودن 
خاصيتى درهيج شيىء وبالاخره انكار سلسلةٌ سبب ومسبب دراشياء وغيره وغيره أو 
دراثبات تمامىا ين مسائلدليلها اقامه كرده وهمانها رامقياس ياحد فاصل بيناعتزال 
وسديت يعنى أسنى بودن قراردادهاست * جنانكه ثمام كتب كلاميّه و تفسين كبير يرد 
أست از همين مساحث . 

عدن ا حتذ كف ابن سنالك دوت وام عه هذا كزع ردن كت كر كن 
آنها را انكار مينمود زند كدى بر أو غير قابل تحمل ميشده است . أمامغزالى در 

الجاء العوام' اشاره بطرف اين مسائل كرده جنين مين و سد: 
)١( 00‏ نكتهاى كددراينجا بيادم 1مده بى مناسبت نميدانم نر ببظروا ننه كان برساني,: 
انام مشار اليه در كتاب|شائرات »؛ بوعلى سينا ركه خداإى منطقإست دريك مسئلةٌ أى مر بوط به منطق 
موردحمله وإعتراشضقرار داده خواجه شارح اشارات اينجا عصبانى شده شديداً به او حمله ميكند 
وهيكويد: ( عحباً لهذا لرجل لمنطق مع الشيخ 1111 » (مترجم) 
(؟) الجاء العوام صفحة .وس (مؤٌلف) 


م/م 


تار يخعلم كلام 
كه تمام مسائل غامض و يجيد فلسفه را بطورى حلاجى وسهل وآسان كردم كه 
كليةٌ رموز واسرار افالاطون و ارسطو را ازيرده بيرون ررشته أسث ٠.‏ 

هاكمالات علمى اورا در أينجا (نظر بضيق صفحات) نميتوا نيم تفصيل بدهيم و 
لذابشر ج كار ثامة أوراجع بعلم كلام مى يردازردم وبدان | كتفاميئمائيم . 

١‏ شاهكار بزرك اودرارين قسمت يعنىدر كلام همائاردٌ برفلسفه اببت؛ ليكن 
برائر نيروى طبع ونبوغ فكرى بقدرى درايتباب بافراط رفته كه بين مسائلضرورى 
وغيرضرورى فرقى تكذاشته بلكه بيكر فلسفه را ازسهام اعتراضات بكلى مصدومو 
مجروح ساخمه است . هزاران مسائل فاسفه فى نفسه صحيح بوده ومخالفتى بامذهب 
نداشتند او آنها را هم ابقاء نكرده تا إنحد مسائلى هم كه ممكن نبود كسى برآ نها 
اعتراضى كند مثل اثيات بارى' توحيد بارى وغيره درا نها نيز بدين ييرايه ايراد كرده 
ميكو بداكه ابن مسائل كو ايشكه درحد خود صحيحئد ليكن استدلالى كه فلاسفه 
كردهاند صحيح ببسث. كرجه أمام دانشمئد دراين حملات عالمكيرخود تلوأنسنه 
كامياب كردد؛ جه محققطوسى و باقرداماك و ديكران در دفاع از فلسفه بر أو 
تاخمّه اند' معهذااعتراضاتاينهرد اركان فلسفدرا متزلزل ساخت . علامه قط بالدين 
كه بين أمام و محقق طوسى حكم شده و كتاب مستقلى در اباب نوشته در برابر 
سيارى ازاعتراضات أمام سير انداخته است . 

؟- أواول ازهمه كلام را بروش فلسفه تدوين ثموده وهزاران مسائل فلسفه 
را باعلم كلام آميخته است وبعد از اومتأخرين رفته رفته علم كلام را بكلى فلسفه 
درست ك0 ذلك 

* كتاب هائيكةه أبن دأ نغمئد درعلم كلام تصشنف نموده أز جمله كتب زر 
هيباشئد . مطالب عاايه» ثهاية العقول » أربعين فى اصول الدين » محصل؛ الببان 
والبرهان ؛ مباحث عماديه» تهذيب الدلابل » تهذ يب التقديسء ارشادالنظار الىلظايف 
الاسرار» اجو بة المسائ ل النجاربه “تحضيل الحق» زتنده ' لوامع البيناتفىشر حاسماءالل 
و السفات ٠‏ كتاب القضاء والقدر ' تعجيز الفلاسقة' عصمة الانبياء.» كتاب الخلق واليبث» 
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امام رازى 

إبنجا دوعقيدة مختلف و<ود دارد: مذهب متكامين اإبنست كه نامةٌ اعمالفىالواقع 
كشيده ميشود تادرقيامت برتمامحاضر ين شكار كردد كه اعمال كه خوب واعمال 
كه بد است . ولى عقيدءٌ حمكماى اسلام برارشدت كه «انسان هر كارئيك يا بدى كه 
ميكنددرقلبشائرىخاص يديد ميا يد واين عمل هر قدرتكرارشد اثرهز بور زيادتر 
و عميق”تر ميتكردد نا إبتحد كه ملكةٌ راسخه اى از نيكى يابدى درقلب او بيدا 
ميشود وهمين نامش كتابت اعمال است وجونهرفعلى؛ اثرى كميا زباد يديذ مياورد 
ازاشرو هرفعل كوئى بمنزلةٌ ريك نقش باتحرير است» (نفسير كبير سورةٌ رعد) . 

بامثلا درتفسير ابن 1 بت قر أ نمجيد «قالتلهم ر سلهم أن نحن الابشر أمتلتى» 
(سورة ابراهيم) نوشته استكهمذهباهل سنت وجماعت ابنست كهنبوت منصبىاست 
كه خدا بهر كه بخواهدعطا ميكند وهيج لازم نبستكه درشخص نبى يكقو قدسى 
باجنبةٌ اشراقى خاصى ممتاز از دبكران وجود داشته باشد . در مقابل آن اين راى 
حكماىاسلام را بيان نموده است كه «انسان تاوقتيكه بصفات روحانى وقدسى خاصى 
متصف نباشد ييغمير نميشود؟ اواين نظريةٌ حكماى أسلام را باين الفاظ شروع كرده: 
و اعلم انهذا المقام قيه يحثشر يفدقيق وهوان جماعةمن حكماء الاسلام الخ . ربعنى 
بريد دا نس تكه درا دن مقام بحثى است دقيق ونفيس و آن ابنست كه حىكماء اسلامالخ 
با مثلا در تفسير ابن أنه قر أن مجيد وعنده مفاتح الغيب لا يعلمبا الاهوذا نعام) أو 
مسلك عامة مفسر دن رأ بان “موده ميتورسد: 

وللحكماء فى تفسير هذه الابة كلام عجيب . يعنى حكما درتفسير ابن آنه 
ليائى كه كردهاند موجب شكنت واعجاب اسث . 

ياملا در تفسير ادن آبه : ربنا و1 تناما وعدتنا على رسلكولاتخز نا يومالقيمة» 
عو آل عمران ) مين و سد درقيامت بانسان از كمراهى ويد كارى خود ندامت و 
يشيمانى كه رو ميدهك حكماء اسلام همين رابعذابروحانى تعبيرميكئئد وميكويند 
كه ابن عذاب روحانى ازعذاب جسمانى بمراتب سخت تروشديد ترأست . 

دربعضى موارد ابن كروه (حكماى إسلام)را بارباب نظر وارباب معقول تعبير 


تاريخ علم كلام 
الثانيه ان بحصل بالادلة الوهمتية دوم ا ا اال 
١‏ ".. شدواست كهتمام [نوهمىوميتى برمساءا 
5 0 5 غ انو فمىو ميدى بر ىئ 
الكلامية المينية على امور مسامة عيفد 5 ]تنا زا مووع هيك 
صدق بهالا شتهارها بين اكابر دار ند كهمقبولعام! كابرعاما شدهوا تكار 
از نبا مذموموعي شناختهميشودحئانجه 
كسىدر آن شك وشببهاى كند مردمازاو 
النفو س عن ابداء المراء فيها بيزارى معدو يدك 5 
6 أبن مرد بزرك براى اظهار اصل حقيقت طرق مشختلف اختيار كرده أسسث؛ 
أن كشايكة ازاسر أرشر بعت بحث مرثمود ند ومعقول ومنقول را باهم تطبيق 
ميكردئد أو آنها را حكماى أسلام نام نهاده است . 
دريك جاى تفسير مبنوسد: 
احتج حكماءالاسلام يهذى الايه 1١‏ حكماىاسلامازاين]يهاستدلال كردهاند 
درجاى ديكر ميكوية : 


المقام الثانى و هو قول حكماء بحث دوم اين است و آن راى حك.اى 
الاسلام ؟ أسلام است . 


بازدرمكموقع مينوسد: 
وهوان جماعةمنى <اماءالاسلام 1 و[ن اين اسك كه جمعى ازحكماىاسلام. 

او اين كروه را بالحن تكريم وتبجيل باد كرده و دراقوال آنها ابدا ايراد و 
خرده كيرى نميكلد بلكه أ كثرجاها بطور كناية ودر يعضى موأرد هم صراحة آ نان 
رأ تدسين وأفرين ميكويد 1 

اززبان ابن حكما مسائلى راكه بيان كرده اس تآن مسائل درحقيقتخيالات 
اصلى خود اوميياشئدو 1 نها لب لباب ياجانعام كلام هستند .مثلا در قران مجيد در 
تفسير أبن آله : «له معقبات من بين بديه» ابن سموال رأ ميش كشيدهكه : ازنوشته 


العلماء و شناعة انكار ه-) و قرة 


شدن نامة أعمال و كشيدن1نمراد جد و حاصل 1 نجست 1 درجواب مينو سد كه در 





(1) - افسير]آية - الذدينيد كر ونالله قياماو قعوداء(٠ؤ‏ لف) 
(؟) - سورةرعد]ية له معقبات من بين يديه. (مؤلف) 
(5) - تفسير كبيرسورة | براهيم يتب قالت لهم رسلهم إن نحن الا بشر مثلكم .(مؤلف) 


امام رارى 


جابجاآراء حكماء اسلامرا (جنانجه دربلا كذشت) تقل ميكندوهر جند] نهابر خلاف 
أشاعره مساشنكد معهذأ تسن و تصومب شان ميكند 3 از ادن بالائر أزمخالفين خود 
دعنى از تفاسير معز لداستفادهميكندو از كلمات] نها كمكميكيرد.ا كث رجاهااقوالشان 
را نقل م كلد و ابداً قدح وجرح تميكند بلكه در يعصى موارد دى اختيار از زيا ش 
تعر يف وهمجيد بيرون ميآ,بد» درسورةٌ عمران تفسير أت « رب اجعل لى آ'بة » قول 
] بومسام أصفها أى رأ تقل كرده وأبنن الفاط بى اختيار ازقلمش حجارى شده انك 5 

| بومسام سعدنا نش در تفسير سيتدياءه او 
مرفقوب أستث از كثرت خوض و غور در 
مسائل نكائسى بس لطيف و دقبق در 


و ١بومسام‏ حسن الكالام فى التفسير 


كثير الخوض على الدقالقو اللطائف موري . 


وحال ا لكه ا بومعلم مرل اششت و عفسيرئن كماما روئ اسول وغباق عقلن 
نو شمه شده أستث . 
بك خدمت نهابت عمدهوقابل تقديرى كد امام فخر دراين تفسير كرده همانا 
تشر بح صحبحقصص وروايات قر 1 نمجيد است. قصه هاى زيادى ازانبياى بنىاسرائيل 
وأمم سابقه درقرآن مجيد اجمالا مذ كورئد . راجع باين قصصهزاران روايتخلاف 
عقل و دور از كار درميان بهود مشهور بودهاند . بهودى وقتيكه اسلام ورد تمامى 
انها رأدر تفسير قصههاى قرآن مجيد داخل كرده و همه رأ بقر ] نجسبان تمود. 
ابن قصه ها دللجسب وعوام فريب بودند و جون براى كرمى محفل وعاظ و قرّاء 
قو قالعاده مؤثر و كار سحر وجادو را ميكردئد بازار 'نها بىاثتها رونق دافته وقبولى 
عام بيدأ نمودند و كار باينجا كشيد كه تمامى تفاسير أز ابن قصه ها يرشدك. ميحدث 
| بوجعفر محمد بن جريرطبرى محدث ومفترى بدين يابه بود كه نسبث بتفسير أو 
تمام فقها ومحدثين متفق القولند كه تفسيرى دراسلام بهتر ازآن نوشته نشده أست و 
باوجود ادن در ابن تفسير 'هم ازاينكونه حكابات خالى نيسث . ذهره كه در بابل 
زئى فاحشه بود ازائر اسم أعظمى كه داش تبا سمان صعود كرد ودر 1[ نجا ستاره كرديد 
مخصوصاً دراين تفسير مذ كور وبسند هم مذكور أسث !! 
(١)اين‏ تفسيردر مصرز يرحاب اسث ويك جلد 1 نازجاب در 1 مده | لان جلو جشم ماست (مؤ لف) 


ثار يخ علم كلام 
ميكند . مثلا درتفسير أبن يت : واذ اخذ ربك من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم الخ 
(سورء اعراف) مينوسد بين مفسرين اختتلاف است . ارباب روايت ميكويند كدخدا 
'وقتيكه آدم را آفريد دستى بريشت اوكشيد وازاو كرورها وميليون ها جاندارمثل 
مورجه هانى ريز درآ مده خدا از آنها اقرار خدائى خودرا كرفت و دوباره نها را 
ذاخل در ”صلب آدم نمود . امام صاحب اين قول را ثقل كرده مين و سدككه قدماه 
مفسر بن مثل سعيد إن المسيب و سعيد إن جبير وغيره برهمان مذهيئد . 
بعد مين و سداكه ارباب نظر وارباب معقول براين رفته اند كه فطرت أنسائى 
طورى ساخته شده كه كوئى أوبخدائى خدا شهادت ميدهد واين شهادت زبانى نيست 
بلكه حالى اسث . امام مشاراليه ابن قول را نقل كرده ميئنويسد : وهذالقول الثانى لا 
طعن فيه البثه» يعنى دراين قول نميتوان هيج ابرادى وارد ساخت . 
غرض ابنست كه أو دراين ييرابه ها | كثر مسائل اعتقادى را طورى تشربحو 
توضيحكردهكه تمامى آن مطابق با فلسفه وعق لاست . 

5 راجع بعلم كلام بز ركترين قدميكه اينمرد برداشته همانا تفسير قر أن 
مجيد استجه يرش ازاو تفاسيرى كه نوشتدشده بودند هيجي كبر مشرب ومذاق عقلى 
نيوده است . بعنى جواب اعتراضات مشالفين را بر قسمتهائى از قرآن كسى موافق 
أصول عقلى نداده بلكه بصرف تقل وروايت ا كتفا شده بود . معتزله بىشيهه تفاسير 
عديدهاى ازاين نوع :وشت ليكن [نها بقدرى بدنام بودند كه بحر فهاى حسابى و 
معقول شان هم كسى أعتنا نمى نمود وامام مشاراليه درميان فرةٌ اشاعره اول كسيست 
كه بدرين روش تفسير نوشت وبقدرى هم خوب وعالى نوشته كه نا كنون كسى بهثر 
ازآن تنواسته ازعهده برآ بد . ١‏ كرجه أو ازروى وسعت بيان وتبحر علمى رطب و 
ياس را ازهم تفكيك ومجزى شكرده وهزاران جيز هاى سطحى وبى يابه هم نوشته 
كه هيج شايستةٌ مقام ومرتبةٌ اونبوده أست ولى باهمه أبن حشو وزوائد هزارانمسائل 
ديق ومعر كةالآا راء راطورى حل كرده كه درهيج كتابى نظير أن بيدا نميشود . 

دراين تفسير نسبت بكت بكلاميه بيشتر از 1زادى وبى تعصبى كار كر فتهاست . 


عدج د 


امام رازى 


اولا علامة ذهبى درميزان جنين 
الفخر بن الخطيب صاحب التصانيف 
رأس فى الذكاء و العقليات لكنه 
عرى من الإثار وله 'لشكركات على 
مسائل من دعائم الدين تورث حيرة 
نسألالله ان يثبت الايمان فى قاو بنا 


مين و سد : 
فخر بن خطبب صاحب تأليفات در فطانت 
وعقليات رأس وركيس ميباشد ايكن از 
حدابث بى بهره است ودر مسائلى كدستون 
مذهيتدك شكر كى يديد وى وده كدمو جب 
ديرت ميباشته . ازخدا ميخو ا هيم كه 
دردلباى ما ايمان را ثابت تكاهدارد . 


حافظبى حدر درلسان الميزان «استناد ابن الربيت هبو سك : 


وكان يعاتب بابرا ذالشيه الشد يدهو 
يقصر فى حلها <تى قال بءض المغار به 


بورد الشية نقدا ويحلها نسية. 


يديد مياورد ودرحل وجواب نهاعاجزر 
ميشود عيب كر فنهاند حتى بعضى مثر بيها 
كته اند كه اعتراضات او همكى تقداند 


وجواب انبا سه إسكة: 


عن شيخه سراج الدين الرمساجى 
المغر بىانه صنف كتاب الماخذفى 
محلد ين بين فيها ما فى التفسير الفخر 
منائز بف والبهرج وكان انقم علية 
كثبرا ويقول يورك شبه المخالفين 
فى المذهب و اللسد ين على غاية 
ما يكون من التعحقيق ثم و ردذمذهب 
اهل السنة ال<قعلىغايةمن الوهى؛ 
قال الطوفى ولعمرى أن هذاذابه 
فى كتبه اللكلامية حتى اتهمة بعض 
الئاس . 


يعئى سر اح الدإن مغر بى كتابى ينام مآخذ 
دردوجلد نوشته ودرآن غلوغشىراكه 
در سوير فخر هست ظاهرساختاهو برامام 
سخت اعتر اض مى كسرد و ميكدت أو 
اعتر اضاتى را كهمخالفين بر مذهب ودين 
كرده | ندتويابيانميكند ولى جوا ببائى 
كهازطرفاهل سات ميدهد تباي سست 
و ضعيف ميياشئد .طوفى ميكويد اين 
يك شيوهاىاست كه درتمام كتب كلامية 
او هويداست و اين سبب شده كه بعضى 


نسبتك باو ظنين شه ومتهمش كرده | ند. 


حافظ بن حجر بعد أز ابن عبارت أبن قول طفوقى را قل كرده اسث كه ” بر 
امام فخرالدين داذى ابربد كمانى صحيح نيست زيرا أكر دراوخيالات د تكرى 
ميبود درظاهر كردن أن أزكدواهمه داشت ؟ اما ظىفى نميدا نستكه بر اهامدا نشمئد 
ين مصيبتوارد شده بود . حا فظ بن حجردرهمين كتابهينويسد «وهموا به فاستتر» 


ثار يخعلم كلام 

همجنين آمادءٌ كناه شدن حمرت إوسف» مسلط شدن شيطان بر <ذرت ربوب 
و تمام مال و مئال و خائدان اورا برباد دادن » حضرت 51م نام فرزئدا نش را بكفتة 
شيطان عبد ا لحار ث (خاز ث نام شسطان است) كذاردن . حضرت اإراهيم سه دفعه 
دروغ كفتن . رسيدن ذوالقرفين بجائيكه در انجا آقنات غروب ميكره * تسايل 
حضرت5أوث بزن اوديا وغيره وغيره تمامى دن روادات داخل تفاسير شدة وبدرجة 
اشاعت يافته كه منصرروابات مذهبى كرديده بودئد وهمين روايات اس ث كه زيادهاز 
همه له مخالفين أسلام موقع برأاى حمله واعتراضميداد ند» بيش ازهمه معتزله ازاين 
روابات اثكار نمودهاند» لسكن معتز لهازجيزى انكار كنندبيشثرمردم رأ واميداشئدكه 
بعلىرغم آنها آن جيز را قبول نمابند . تازمان امام داذى اين قصه هاى دور از 
كار بدينسان حكه كقتيم أزمسلمات شده بودند و أمام مشاراليه در نهايث دليرى و 
بيباكى ازاين قصه هاى يوج وبيهوده اثكار نموده و بادلايل قوى ثابت كردكه آنها 
سراسر غلط هستند. 

راجع بقصةُ حضرت ابر اقيم در تفسي كبير مين وس د كه شخصى بمن كف تكه 
قضيةٌ سدباردروغ كفتن حضرت ابر اظيم ازخود احاديث ثايت أست وجكولههيشود 
آئرا مشكر شد . من جواب دادم كه ا كرراوبان حديث را زانشكو بدأثيد درو كو 
بودن حضرت ابراهيم لازم ميا ربد وبرعكس آأبراهيم واوامتكر قبول داشتدباشيد 
لازم ميابد كه روات حديث درو كفتهباشئد؛ حال مشتاريد كه ازعيان [نها حر كه 
واتكو تدرا نش كويد ووه كواهرا عو سين دوو 5 

أو سيارى ازديكر مسائل عقايد راكه داراى اهميتند دراين تفسير مطايبق 

اصول عقلى حل كرده أستكه ما در حصه هاى درك ر كتاب درموقع هاى مئاسب 
ذ كرخو أهيم مود . 

أهام فخير باوجو د رمكه كفةمنقولرادرمقابلمءقولوزبرعوس سكين تُكاهداشته و 
درردٌ برمعتزله وغيره كتاب هاى مستقلى نوشته أست معهذا فقها ومحدثين نظربات 
ذيلرادربارة اواظهار داشته اند : 


علامه ‏ مدى 


أمصاء ميكرد وميكفت : 
بروز حشر | كريرسند خسرو راج را كشتى 
جه خواهى كفت قربانت شوم تامن همان كويم 
فرحال علامة موسوق تمسر كر كت و وراحياء اثانت كرد وعد آزان 
بدمشق رفيت و ادن مدرسة عز يانه مخصب اتدررس إبافت “ليكن زمانه ناساز كار بوده 
بى از جند روز معزول شد و خانه ئشين كرديد و درهمين حالت د ركذشت. 
تصنيفات اوزيادند» در تصانيف فلسفى! كثر بر أرسطو رد ميكند ولى نهبشيوءٌ 
امام اذى از روى بى احتياطى بلكه جاهائى را اءتراض ميكند كه واقعاً قابل 
اعتراض مبداشند . درعلم كلام كرجه يشرو |شاعره أست ليكن بعضًّى موارد ازا نها 
انتقاد وخرده كيرى هم ميكند. 
از كتابهاى مشهور أو درعلم كلام عبارتند أز: دقائق الحقائق ؛ رموز الكتور 
ابكار الافكار' . 
بعد ازعلامة 1مدى دبك ركسى بدين رضمه و مقام نبامدكه قابل نكر باشد. 
قاضى عضد ؛ علامةٌ تفتازاني و غيره كثاب هاى كلانى درعلم حكلام نوشته اندو 
قسمتهائى از همان كتابها هم امروز داخل دروس نظاهيه' و سرمايةٌ فضل وكمال 
علماى فعلى ما ميباشند؛ ليكن اولا نجه كه هرت خوشه جينى از امام رازى و 
آمدى است ' وديكربقدرى مسائل خالص فلفه را دراين كتاب ها داخل كردا ند 
كابين فلسقهو كلام نميشو درق كناشت. علامة ابن <لدون درمقدمةتار دخ خو دراست 
كفته أست : 
و لقد اختلطن الطر متانعند هؤ.ى متاخر بن بقدرىدوطر يقهر ادرهم ميختند 
لاء المتاذر ينو التبسئ مسا ئلالكلام كه فاسفه و كلام بهم مشتبه شده بطورى 
بمسائل الفلسفة بحيث لارتعيز احدا كه نميتوان دو طريقه را از يكديكر 
لفذين من الآخر ولا بحصل عليه طالبهة ”ميرداد ودر نتيجه محصلين :مينوائد از 
0 هن كتبهم اين كتابها علم كلام بياموزنه . 
(1)حالات مفصل علامه 7 مدى در| دن خلكان ؛ طبقات الاطباء طبتمات | لشافعيه مذ كو راست . (مؤلف) 


(1) يكى إزمدارس قديمة هنداست (مترجم) 
(*) 1 نجه از آآن ناريخ نا كنون درا ين فن نوشته شده| قتياس از قد ماو كر ار مطا لب 7 نهاست (متر جم) 


مس 8 ا سم 


تاريخ علم كلام 
برأىاثا تابن ال<ادو بى ددشى أشْمرد بزرك ازمسائليكه استدلال شده حافظ بن حجر 
آنا رادركتاب مز بور ازقول أبن خليل نقل كرده كه شر رس أست : 
ان مذهب الحبر هو المذهب الصديح مذهي جبريه بيشك مذهبى اسث صحي 
وقال بصحة بقاء ا لاعراض و إنفى او قامل است بايتكهاعر اض ناقىميمائتد» 
صفاث الله المدقيقية ودعما تهادحرك عناتشخداهمانطور كه فلاسفه ار 37 
نسو اضافات كةو ل الفلاسؤ هو سلاك صرف نسب و اضافات ميباشند و لين در 
طريق أارسطو فى ذثيل الدما ع و سرهان 'ثما: نع طر يقةٌ ارسطق را اختيار 
نقاوا عنهانهقالعندى كذامالةشرهة موده 0 و اينهم ازاومتقولاستكه 
علىالقول بحدوث العالم. ميكفته برحانوت عال تكصدا مر اشن داوم 


58 بعد از امام رازرى يلكه در 0 خودش أسباب ومقدمات 
تباهى أسلام فراهم أمده بعنى سيل هجوم ثاثار شروع شده 
بود' بعلاوه درمقابيل شهرت 0 أمام مشاراليه تامدتى مشكل بود كسى بتوائند 
عرض وجود كند وباوصف احوالجون در كالبد اسلاممختصرجانى باقى بودييكجئين 
مردانى ييدا شدءاند كه نميتوان درتاريخ علم كلام ازتذ كرءٌ أ نها صرف نظر نمود . 
دراين ميانه ثامورتر ازهمه سيف الدين [مدى است . 
نام تمام أو )بو الحسن على سيف الدين [مدى أست. در سال ١‏ هه هجرى 
متولد شده ودرسال 89> هجرى وفات بافته اسث. فقه وأصول وغيره رأ در بغدادفرا 
كرفت بعد براى تحصيل معقولات بشام عزيمت نمود و درعلوم عقلى بدرجةٌ كمال 
رسيد؛ ازشام بمصر رفت ودرأ نجا درمدرسة قرانه نائب مدرس معين كرد بد. شهرئش 
روزانه فزونى بافتهواى همين شهرت بلاى جان او كرديد . ابن خلكان ميتوسد 
قبولى عام أو فقها رأ دشمن وى ساخت ثا نحد كه آنها يعثى فقها محضرى فرأهم 
كردندكه درآن أينمرد را ببيدينى والحاد وزندقه ونيز فلسفه خواهئ ملزم ساخته 
وهمين را نمام فقهادرآن محضر نوشته وامضاكردند' طرفه اإشكه آثرا زه خود 
امدق فرستادند كه أوهم آثرا تصديق وامضًا كند . اواين شعر را درآن نوشت : 
حسد والفتى أذ لم ينالو سعيه فالقوم أعداء له و خصوم 
علامة موصوف از ذوق شهادت خيس بود وكزئة با قاتلان خود همز بان شده 


يك نظر اجمالى در علم كلام إشاغره 
فهذه جملة منادول عقيد7هاللتى وان جملهاى استارًاصول عقائداشعرى 
عليها الآن جواهبر اهل الامصار كه امروز درتمامدنياى اسلام حارى و 
الاسلامية والذى عن ج4ر بخدالاديها نافذب.اشدوهر كس ير خلاف[ ناظبارى 
اربق ذمم١‏ كرد إعدام ميشود . 


يك نظر اجمالى در علم كلام اشاعره 

درعلم كلام اشاعره سه رقم باس ه كونه مسائلوجوددارد : 

» مسائلخالص فلسفه‎ ١ 

مسائلى از فلسفه كه مشكلمين أن رأ مخالف مذهب قرار ميدهئد . 

“ا مسائل خالص اسلامى . 

اما قسم اول وآن هيج مر بوط بعلم كلام نيست' قسم دوم هم درحقيقت خارج 
ازعلم كلام و ازا نمجزا ميباشد» زيرا مسائليكهمخالف مذهب شناخته شده اند در 
حقيقت 3 نها را سر وكارى بامذهب نيست» باقىميما ندمسائل خالص اسلامى , 

درميانا بن مسائل' مسائلى كه اختصاصى أشعر به أست وما ! نها را دربالا قل 
كردم درائيات أن مسائل 8 جه امام غزالى و فخر رازى كوششهاى وافرى 
نموده اند ' ليكن مسائلهز بور يك جنين مسائلى بوده كه در اثيات آنها هر اندازه 
كوششى كدميشده تثمامبر انكانمير فته أسث . أنصاف بدهيد كدايتكو نه يندارها كه: 
خدا تكليفهالايطاقميكند'مسبيات مبتنى بر أسباب نيستّند؛ جسم شرط حيات نيست' 
ازسحر وجادو آدمى الاغ والاغ آدمىميكردد» جكو نه ممكن اسث آنها را بشبوت 
رسانيد و كه ميتواند أزعهدة ابنكار بر | بد ؟. 

بقيةٌ مسائلى كه در آ نها كوثى تمام فرق اسلامى باهمشر بك ومتحدند يعلى 

اثيات بارى “توحيد' نوت ؛ قر آن كلام الهى نودن'اثيات معاد . ابن مسائل راجكونة 
و بحه طريق با دلاثل عقلى ثايت كرده أند ' ما ددهت نموئه بعضى هارأ كه عمده 
هستند بادلائل آنها ذلا تقل ميكنيم : 

وجود بارى ‏ و أن دلياش اينستث كه عالم حادث أاسث و هر جه حادث است 

)١(‏ مقريزى جلد دوم صفحة .جم (مؤلفع) 


تاريخ علم كلام 
علم كلام اشعرى ياششور ودورَق كه داشت 
ابتدائيوى أصالاح شده 3 آن بدرجة كمال ريده باقيماأ 5 ليكن هجوم غار تكران 


جلو مرفت أميد بود كه نقائص 


كائار دفمتاً نماماين اميد خاتمه داد . ازاين حادثة شوم نا كهانى سيرعلدى أن متوقف 
كرديد» ليك 1 كن دراشاعت وانثشار آن هبج فرقى يبدأ نشد ؛ يلكه أسباب ى جمع شذه 
3-1 أن رفته رقمه سن ثمام ممالك أسلامى استيلا بيات . مقر يرى عوامل ورأسباب يدن 


أشاعت وا ششار و درتار بيخمصر نوشتهوما عين عبارت اورا دريائين قل ميكنيم 0 


درخلال سطور بعصّى الفاط مترادف و غيرضرورى را ازقام ميا ندازيم : 


فزما ملك الساطان صلا حالد ينكان 
هو وقاضيه عبد الملك على 0 
لمذهب وحفظ صلاح الدين ف 

صباوعةيدة الفهاله قطي الد م 8 
يحفضهاصغار أو لاذه فلذالكعقدو 
الخناصرو شدواابئان على مذصب 


الاشعرى و حماوافى 1 دو لتهم 
كافة الناس عل ى التزامه فتمادى 


الدالعلى ذالك جميع ابامالماوك 
من بنى ايوب ثم فى ايام مواليهم 
دن الاثر اك واتفقمع ذالك توده 
محمد بنتومرت و اخذه عن الى 
دسامد الغزالى مذه الا شورى 
فلذالك صارت دولة الموحدين 
ببالاك الغرب الستبيح ذماع من خاالف 
عقيدة بشنى آومرت فكم اراقو) بسبب 
ذال ك من ذ ماء خلا ئق لايحصيها الا 
الإو فكان هوا لسبس فيا شتهار مذهب 
الاشعرى و انتشاره فى امصار 
الاسلام . 


صلاح الدين وفتيكه يسلطنثكرسيد اوو 
عبد الملك قاضى در بأر برهمين مذه 
يعلى مذهب |شعرى يود ند . صالاح الد إن 
در ايام كود كى مجموعة عقاندى را كه 
قطب الدين برايش تأليف كرده بود 
حفظاً كرده وفر زر ندآإن صغار وى هم آن 
مجموعه را بخاطر مى سيردند ويراثر ان 
صلاح الدين و خانسدان أو بترويج 
مذهب (شعرى كمر سند وهمةً مردمرا 
بقبول آن مجبورساختند ودرتمام دورة 
ساطات خاندان بنى! دوب وغلاماننر كى 
أ مهااين وسعدوام داشتهاست و باوصف 
احوال اتعاقافتاد كه محمد بن آومررات 
بمذهب اشعرى كه آنرأ ازامامغزالى 

تعليم كر فنه بود كرابيد و لذا دولت 

موحدين كه ابن تومرت آنرا تأسيس 
كرده بود ون مردمى را كه مخالف 
عقيدةٌ أبن #ومرت بودندمباح دانسته و 
اقدراز[نها كشتند كهشماره شان واجز 
خدا كسى تميد| ندوهمين سيب شد كهمذهب 
أشعرى درتمام بلاد اسلام مشر أرديك 1 


در مورد حك مور مذ كور عقائد أمام اشعرى را نقل كرده مبنوسد: 


سا يلد 


يك نظر |جمالى در علم كلام إشاعره 
مخلوقات نسيتشان يا هردو اليتةيكسان ش واهد بودء حال 1 كر يكجيز راهر دو 
خلق كرد ند برأى باك معلول وجود دوعلتتام لازم ميا بد واكرفقط مكى ايجاد كرد 
بدون شر كت دنكرى كن تبح بلا مرجم ميشود . 1 
نبوت ‏ معنى ننوتدرنزد اثاعره اينست كه خدادرميان بند كان خود هركه 
راميخوا» برسالت برميكريند وبراىاين هيجلازم نيست درآن شخص قبلايكنوع 
قابليت واستعداد خاصى ياصفاى نفس مودوة باشد'. 
بوت نوت موقوف برمعجزه |ست * تعرريف معجزه أينست كه : 
١‏ فعل صادره خارق عادت باشد . 
؟-- أزجائب خدا باشد . 
معارضة با آن ناممكن باشد ‏ 
4 صدور أن أزطرف مدعى نبوت باشد . 
موافق بادعوى مدعى نيوت ياشد . 
5 بيش أازدعوى نبوت آن قعل صادر نشده باشد. 
بااإين شرائط از هر كس كه معجزمظاهر شد اونبى اسث . معجزه دليل ثبوت بودن 
بنابر ست كه وقئيكه ازكسى معجزه بظهور رسيد خدا دردلهاىحاضرير" باينكه 
أوييغمير صادق و برحقست ايجاد بقين ميكند. 
بوت بوث اتحضر - (ص) ايتمطلب مسلم أسث كه در زمان او فصاحت و 
بلاغت عرب بيايه أى رسيده بود كه تمدام دثبارا در مقابل خود الكن تصور مثامودند 
و ابن أظر آلها بجا هم بوده آست . در جنين زمانى قرآن مجيد نازل شد و بااين 
دعوى هم نازل شد كه أكر تمام دنيا بلكه همةٌ جنوانس متفق كردند باز نميئوأ تند 
كلامى مثل أن لياورند . تمامى عرب براأى مقايلةٌ با ابن دعوى أ نجه قوه داشتند 
بكار زدنك ليكن جواب يكسورة كوجك راهم نتواستند بدهند ' علهذا اين امس 
بالطبع قابل تسايم خواهد بودكه أن ازطرف خدا ومعجزه اسث والاجكونهممكن 
)١(‏ شرح مواقف باب النبوات (مؤلف) ى 


تاريخ علم كلام 

محتاج بعلت است يس عالم محتاج بدعلةاستوهمين علة را خداميكوئيم . جزء دوم 
أبن دليل احشياج شوت ندارد * ولى دراثيات جزء أول دلابلعديده أسث : 

اول ايشكه درعالم آنجه حكه هست با جوهر است ورا عرض واشكه عرض 
حادث أست جاى هيج شيهة نيست» أماجوهر وآن برأى ابن حادث اأسث كدهيجو فت 
ازعرض خالى ننست» وقتيكه عرض حادث شد جوهر هم ضرور اسع كه حادث ياشد 
5 قديم شد جون مسلم شده كه جوهر بدون عرض نميشود عرضهم لازم 
ميا بد قد بم باشد. 

دليل دوم اينس ت كه تمام أجسام بامتحر كند وياسا كن وحركت و سكونهر 
دو حادثند ولذا تمامى أجسام حادثميباشئد . حادث بودن حر كث برأى اسن ظاهر 
اس كه معنى حركت اتتقال ازيك حالت بامكاناست بحالت با مكان دسكر. سكون 
برأى ابن حادث استكه در صورث عدم حدوث بابد قديم باشد و نجه قديم أسث 
هيجو قت زائل تخواهد شد و از أبن لازم هي داكله جمدل بكه ا شل سيكو كت 
أن هيجوةت زوال نيذيرد. 

دليل دبكر انيات بارى أينست كه تمامى اجسام باابنكه متحد الحقيقه اند 
خصوصيّات آنها باهم مختلف ميباشئد يس بايد برأى أبن خصوصيات ميخصصى در كار 
باشد وهمين خداست. 

ملا آنش و آب ازلحاظ اصل حقيقت متتحد هسئند وبدين لحاظ كار أ تشكه 
سوزائدن است أب هم بابد بتوائد بسوزاند؛ در صورثيكه ا شطور نيست بللكه براى 
هر كدام خاصيتنى است جدا كانه سوجود مخصدىلازم أسث كدا بن خاصياترا يديد 
أوردهء ناشد وهمان خداست . 

برأى اثبات بارى؛ دلاقئل ددكرىم در كتابها ذا كن شده ولى عمده همين ها 
بو دند كه كم 1 

توحيد نعئى خدا نك ىاست“'زيرا | كر دو باشد ودرهردوهمتمام صفاتخدائى 
ييكسان و برريك ميزان ردافت شود لازم ميآ يد كدجيزى خلق نشود؛ برأى ايشكه ثمام 


ها تريديه 

أين شعيةٌ علم كلام منسوب به ابى منصور ماتريدى ميباشد كه نام تمام أو 
محمد بن محمد م<مود است . اوسا كن قصيقماتر بد ازمضافاتسمر قند بوده امسث . 
نزد امام ابو نصر عياضى' ابو بكر احه. بن اسدق إنصالح جرجانى' نصير إن 
بحيى بلخى و معد إنمقا تل رازى تحصيل علوم كرده وبدوواسطه شاكرد قاضى! بو 
يوسفو اعام محمد يوده اسث و درسال 9" هجرى در كذشت » تصنيقات أو به 
شرح زس مساشد ١‏ 

كتاب التوحيد» كتاب المقالات؛ رد اوائل الادلة للكعبى؛ بيان وهم المعتزلة ' 
تاوبالات القرآن “ كتاب اخي ركه نسخه اش نائمام است از نظر ما كنشته أسث . 

اها مماتر يدى با تمام أصول|شعرى'اصوليكه ما 1 نهارا ازاختصاصات اشعرى 
لشمار أو رديم مخالفت كرده أست و بد .نجه تاست كه علم كلام أواز علم كلام اشعر ىّ 
مجرّى خيال كرده ميشود . 

علما مسائل مختلف فيه اين دومرد بزرك را شمار كرده تعداد آنرا يعضى "8 ؛ 
بعضى )١*‏ وبعضى ٠‏ 5 ذكركردهاند . ليكزعلامه أبن البياضي زباده استقصاء كرده 
6٠‏ مسملد درا مده *> كه انبائيكه مقام أهميث رادارا ميباشئد ازايئقرارند : 


مسائلى كه درأنها أمام مائر يبدى مخالف,ا امام أشعرى أسست : 
١ت‏ وسن وقبح أشماء عقلى أست ٠.‏ 
؟# خخدا يكسى تكايف مالايطاق نمسكند. 
ع لخدا ظلم تفسكتد وعقلة محالست كه ظالم ياشد. 
5 تمام أفعال خدا مبنى برمصاليح أست . 
ل اسان درافعال داراى قدرتو اختبار أست و أبن قدرت در وجود آن 


أفمال عامل مؤئر أسث . 





)١(‏ تمامى إين حالات [زشرح إحياء العلوم جلد دوم صفحة م ماخوذ است. (مؤلف) 
(؟) شرح إحياء جلد ؛ صفحة ١١‏ (مولف) 


تارع علم كلام 

بود تمامى عرب ازيرايرى باآن عاجز 1أيند . 

معاد و كيفيات معاد - ريعتئنى در قباعت تمامى أنساتها يا همان أحسام سابق 
محشور شدن * اعمال رادر ترازو كشيدن» عور ازيل صراط ' ببهشت ودوزخ رفتن 
520006 

طريقةُ ائيات ابن مسائل 1 نسث كه اولا همةٌ آنها جزو امور ممكنه بشمار 
ميا بندو جون شارع عليه السلام 1 نها را قطعى ماساحتّه يس بايد أز أمور يقيذى و 
واقعى باشئد . 

قسمت اعظم علم كلام اشعربه ردبرفلفةٌ يوئان است» در ادن شبهةٌ نيست كه 
مسائلىكه ازفلسفه برخلا ماسلامتدرد كردن نها روح علم كلام است؛ ولى متكلمين 
دراين خصوص سخت اشتياه كرده وبخطا رفته اند جه مسائلى ركه أ نها مسائل 
فلسفةٌ يونان تصوركرده اند درحقيقت ازمسائل فلسفةٌ يونان نبوده ومسائلى هم كه 
در<دقيقت جزو فللفةٌ يونان بود آن مسائل بطور أعم واغلب مخالف بااسلامنيودند . 

ماثر يديه 

جاى تعجب أست ١5‏ فرقَةٌ حئفيه | كر جه ازحيث تعداد زياد تر ازتمام فرق 
اسلامى اس ازلحاظ اعثقادات ماثربد به هستند معهذا در علم كلام شهرت ماتر يدبه 
درمقابل اشعرٌبه نهايت درجه كم استواثراين عدم شهرت منجر باينجا شده كدامروز 
اكثر علماى حنفيه همعقيدةٌ أشاعره هستئند وحال رشكه درزمان قديم اشعرى بودن 
يك حشفى را بنظر تعجب نكاه ميكردند . علامه ابن الاثير در تاريخ كامل ذريل 
واقعات سال 55 4 هجرى ميئوسد : و هذا مماستظرف ان مكون حتف ىاشعريا» 
دعنى أدن حرف شنيدنى وجاى تعجب أسس اكه سكنفر حنفى اشعرى باشد . 

كنامن شاكر يلدنة شبن كن دبد كه علماى حنفيّه در أبن علم يعنى علم كلام 
تاليفاتخيلي كمىدارند در ادن فن كثاب هاى متهاو مهمى كه هستند تمام أنها 
ازتصئيفات فرقةُ شافعيه ميباشد كه عموماً اشعرى بودند . 


حاو يات 


دور موم 


كرجه علم كلام رأ 5 مجموعداى ازفرضيات و وهميات كرذه بودند. 
اما ابن احسان !هارا نميشود اثكار نمو دكه ازدولت آنها منطق وفلسفه سندقبولى 
بافئه ودر تنيجه “ كروه مذهبى كه نا انوت ازعلوم عقلى اجِتئاب ميكردند با اين 
علوم اشناقدندو شيجة| سس تنيجه | نشد كه عقائداشعرى درثمام دنا اسط سيدانمود؛» 
ليكن در لعضى نقاط صداى مخالفتو عصيات همازاين حكومث عالمكير لرخاسته بود. 
دراسيانيا (اندلس) سلطنت ملثمين را مهدى شا كرد غزالى باشاره وهدايت استادش 
0 نداخت ويجاى أن عبدالمق هن صاحب تاج و ل دبد؛ أو مذهب أشعرى رأ 
مذهب رسمى قرارداد' وبدسوسيله منطق وفلسفه هم رواح بيدا نمود ' هنوزئيمقرن 
تكدشئه بود كه حكما وفلاسفة نامى ونزر كى يبدا شد كه ازبين آنها | بنماجه ؛ 
ابن طفيل ؛ ابن دشد نبابه اى رسيدندكه در تمام ممالك شرق جز فادابى همياي 
آنها نيامده أست . إوعلى سينا درنش ريح فلسفةٌ بوئان اشتباهات و لغزشهائى كهكرده 
لود و روى أن هزاران مسئّله غلط وبى يا قائم شده دودند ايبن إزر كان تمامى آن 
اغلاط واشتباهات رأ ظاه ساخته وح قحقيقت را تش ربح كردند . جون از ميان نها 
النرشد بعلم كلام هم نوجه نمود ما حالات أور| قدرى بتفصيل مينوسيم . 


)١(‏ اين واقعات را مادر الغرالى ميسوطاذ كر ثمودهايم. (مؤلف). و[نيعنى الفزالى 
كنا بيست كه مؤٌ لف درسو | نعز ند كى |هامغز | لى لوشته ومن قسمت هاى مهم 5 ثرا ترجمه نمودهودر 
شماره هاى مجلة 7 موزش وبرورش وزارت فرهنك | نتشاريافته |ست (مترجم) 

ف 


تار يخ علم كلام 
5 أبمان كم و زياد نميشود . 
درحال بأس أزحيات هم 'نوبه مقبول است . 
+ از حواس خمسه جيزى را درك كردن علم' يست بلحكه ذريعة 
على أمسث . 
5 اعادةٌ أعراض ممكن نبست . 


إشاعره با تماهى ادن عقائد مشالفند. 





)١(‏ و اين مطابق با فلسفةٌ جديد إست . حكماى قديم ميكفتئد علم يعنى صو رت اشياء در 
ذهن عين آن اشياء نيست ما با 7 نها موافن است يعنى مثلا 1 نجه ذهن ما از كرهى و سردى ومالند 
5 نها درك ميكند با حقرقت منطبق| ست وميد نيم كه حقيقتش همين إست كه ما درك ميكنيم و جنان 
دراين عفيده راسخ بود ند كه ميلكفتند هركس دراين باب شيبه كند ديو به |سث. |مروز بشاهده و 
تجر به ودليل و درهان عقيدةٌ د كارت ( با نى فلسفة جديد) ثا بت شده ومسلم كرد يده|است كه ادراكات 
ما با حقيقت منطبق نيست و1 نصو ررا ذهن! نان ازتأثيداتى كه يراو وارد ميآيد ميسازد . (1رى) 
دكارت ( فبلسوف بامى فرا نسوى) |ولدقعه بوجه علمى باز نمود كه محسوسات | سان با واقع مطابق 
نيست و فقط وسيلةٌ ارشاط بدن با عالم جسمائىاست وتصو يرى ازعالم يرإى ما ميسازد كه حقيقت 
ندارد وحقيقت جيزديكرى است مثلا كوش5 وازهائى ميثئود اما صوت حقيقت لد|رد واكر سامعه 
واقسم را درك ميكرد فقط حر كاتى ازهوا يا اجسام ديكر بما ميثمود ونهتنها صوت بلكه حرارت 
ونور ورمكبا وهمةٌ خو|ص جسم ناشىازحر كت|ستث وار ذهن! نسان |ينصو رر| تميساخت بكلى 
جيزد يكردرك ميكرد وعالم را ديكر كونه ميديد. 

ودر جاى ديكر تحت عنو ان ( تصورات سه قسماست » ميكو يد مفهو ماتىهم كه ازخارج 
وارد ذهن ميشود نى توا نيم مطمئن باشيم كه مصداق حقوقى در خارج دار ند | كرهم داشته باشند 
يقين زيست أكه صورث موجود در ذهن مايا إمر خارجى مطابق باشد جنانكه صورئيكه از 
خورشيد در ذهن ما هست مسلما با حقيقت موافقت بدارد زيرا بقواعد نجومى ميد| نيم خورشيد 
جندين هزار برا بر كره زمين أست و حال 1 نكه صورنش در ذهن ما باندازه يك كر وست هم 
نيست . نقل از سير حكمت درارو باءجلد نغستين؛ نكارش مر حوم محمد على فروغى . 

58 يكى از فلاسفة جديد|ر و باميلكويد اينكه ملاحظه ميكنيد| شيا د نيا سفيد و سرخ وسيز است 
و آسمان آبىرنك و برف سفيد رنك مى باشد تمام از دريجة جشم ها و حواس بتجكاته ويا 
احساسات باطنى ماسث . اين ما هستيم كه دنيا را با اين شكل هى بايم ... و كر نه لحود إن 
اشياى. .. ياحوادثت... در خارج از حدود نظر مايا يوجود ما وجود دارد يعنى اينطورركه 
مى بينيم يا ميشنويم ليسكلك . . . 

( مرجم ) 


أبن رشد 
كتاسكه غزاتي در رد فلسفه وشثه لود ا رد نوشت ومكتب وثوشئجات أشاعره 
سخت حدلمه نمود وادن سبب كرديدكه فقها با او دشمن شدند وازامن قبيل عواهمل و 
أسباب جندى فراهم مدا كه بالنتيجه منصور اورا تبعيد تمود . 

فقها ازاشاعت وترويج فلسفه بقدرى بر ا شفته بودند كه بم آن ميرفت كددر 
أهنيت كو ر خلل بيدا شود ؛ ناجار منصور حم داد كتايهاى حكمت وفالسفه را 
سوزاننئد' جنانكه هزارها كتاب طعمةٌ اتش كرديدند. ابى رشد را تنبا بجزيرءٌ 
لوسينا برده ودرآ نجا محبوسساختند' بعلاوه بكر حك. هم مثل ١‏ إوجعفر ذهبى » 
ابو عبدالله بن ابراهيم » ابو الر بيع كفيف » ابو العباس تثبيه ومجازات شدند و 
جون منصود درباطن از ابن دشك ناراضى تود واداشت كه توبه كند وازاين راء از 
تقصر شد ركذشته دوباره أورا بدربار وبشغل ومقاميكه داشت بر كرداند . الى رشد 
درسال 65 وه هجرى در كذشت'. 

أبن دشل در تشربح وتوضيح فلسفة نو نان خدمتيكه نموده همزان واندازة ان 
ازابنجا خورمعلوم ميشود كه درفر تُكسئان تايكمدت ابن فقره ضرب المثل بودكه 
« انسان نا وقتيكه كتابهاى ادسطو را غبميده اصول فطرت را نميةواند بقهمد وئا 
وقنيكه كتب وتأليفات ابن دشد را تفبميدهكتب ارسطورا نميتوائد بفهمد ». 

يروفسور دإنات ازعلماىمشهورفرا'سه درشر ححال وتصانيف وفلسفة أ إنىدشد 
كتالى خاص درجهار صد يا تصدصفعحه نوشتهأست'دراين كناب أوبتفصيل نشان داده كه 
فالاسفة آلمان وفرانسه وغيره تامدتهاى مديد تقليد از ابن دشك نموده وخود رادر 
مسائل علمى باو بعنى آإن دشدك منسوب ميداشتند . 

جون بحث از فلسفةٌ ابن دشد ازوظيفة ابن كتاب بيرون است لذا قلمرابطرف 

علم كلام او و اختراعات و اصلاحاتيكه در ابن علم نموده معطوف ميداريم و بدان 

)١(‏ شرح حال ان رشه درطبقات الاطباء مذ كوراست»؛ در بعضى ديكر تصا نيف هم از 

حالات او ولى مغتصر نوشته شده إست»,ليكن در[ ثار الادهار كه از تأليفات جديد بيروت |است 


تذكرةٌ نبايت مفصل و”جديد نظر در كتب و5 ثار قلمى |و مسطو راست وعن بيشتر از [ نجا كر فتهام » 
مأخل 1 ثارالا دهار كتب و نوشتجاتاروياست؛(مؤلف). 


تاريخ علم كلام 

ثامثمام ابر شدابو الوئيد مدمد بى احمد بن دشد ميباشد ؛ أودرسال 4 ١‏ ه 
عمجرى بدئيا | مد» خانداشه.ه ازاهل علموفضل بودند . جدش كه در + ؟" ه طجرى 
وفات بافت قاضى الضاة اندلس وده اسث* أو درقرطبه تعليميافت ' ادا فقه؛ أدب » 
طب تحصيل نمودو بعد شوق فلسفه دراوييدا شد' درخدمت أ بنماجههمت برتحصيل 
يبن ف كماشت ودرآن بدرجةٌ كمالرسيد . عبدالمؤ من كه1 نوقتدرا ندلستفرمائروا 
ومروج ومّوق اهل علم لود ابىد شد را بدر بار خود دعوت نمود و خدمت قضاء رأ 
باوسيرد . علاوه برشغلقضاء أورأ تدريم ومشيرخودساخت . روزا ندبراهميتش ميافزود» 
نا إينكه منصب قاضى القضاتئى يافت و حال اينكه سئش از ”١/‏ جاوز نكرده بود . 
بعداز عبدالهقؤ من سرش لوسف بر تخت نشست و أو هم ازا بن شك تهانت درحه 
قدردانى نمود>» إوسف يزيا بفاسفة بونان علاقه داشت كتابهائيكه ىا انزمان 
بعر بى ترجمه شده لود ند تماماً مغلق ' نائ..ام و كثيرالغلط بودند؛ (وسف بها بن رشد 
دستور داد كه با مشورت و مشا ركت إن طفيل شرحى مفصل و جامع نر كتابهاى 
أرسطو بتوسد . جنائحه !إدشد بانهايت جذيت وأهتمام بايشكاريرداخت. 

درسال6 ١‏ ه هجرى يؤسف شغل قضاء اشييليّه را ياو وأ كذار كرد و تادوسال 
دراين شغل باقى بود . دراين اثناء باوجود مشاغل قضاء مشغول تاليف وفك هم 
بودهاست' جنانكه شر ح كتابالحيو أن ادسطورا درهمين زمان نوشت. برأاىرسيد 5 
يامور قضائى مجبور بود ولابات را كردش كند ' قرطبه » مرا كش' اشييليه را دور 
ميزد ودوائر قضائى را سر كشى وبازجوئى ميثمود ٠‏ 

درسال ه لاه هجرى وقتيكه ابن طفيل وفات بافت يوسف بجاى او أإندشد 
رايزشك خاص خود تعيين نمود . يوسف در سال ٠لمه‏ هج_رى در كذشت ؛ سرش 
منصور إرتخت نشت »2 منصور هم از إن د شك بغابت احتر ام وتجليل ميئمود ولى 
حكينم مشاراليهجونسدّش أبنوقت روبانحطاط تهاده بود لذا از خدمت استعفا داد ودر 
قرطبه رحل اقاهت انداختّه وباتمام قوا مشغول تاليف وتصنيف كرديد . 

إبثمرد برخلاف معاصرين خو ددرافكار مذهبى فو قالعاده از آزادى كار 0 فنلك. 


ابن رشد 

فقهى در أورئد معنى ندارد كه قياس نرهائى جايز تباشد وبعد وارد أبن مبدثشده ‏ 
أست كه در نصوص قر ! نى 3 جائز هست يا نه ؟ راجع ا در ميان مسلمائان 
ذوقية يود ند مكن تأوتل راتتجاكز عدات وو نكر قائل وان بوى البق يكن 
درترد هردو فريق مدار<واز وعدمجواز ازلحاظ خود :صوص بورده واشخاص ومخاطب 
را درآن ميج دخل نبوده است . أبن شد شق ثالثى اختيار نموده وآن ابنست كه 
در نصوصى هم كهتأويل جابزاست ابن جواز ثيزمخصوص اسك باشخاصىكه صاحب نظر 
ومتدخشر درفن ميباشئد ولى بمردم عام همان معناى ظاهرى صرف رابايد تلقين كرد 
واكرآنها شك وشبهه اى داثته باشند بايد حاليشان كرد كه آن نصوص داخل در 
متشابهائئد وايمان اجمالىدر آ نها كافى ميباشد . بيان مزبور مبئى بر اين تكدمعناى 
حقيقى واصلى بفهم عوام دراميآ بد ولذا ناقين كردن آن كوثى وادائتن آنها يعنى 
عوام بانكار قر آن مجيد أست مثلا كر بيك آدم عامى فته شود كه خدا موجود - 
أست» ليكن نهبراىاوجا ومكا ىهس تو نهسمتوجهتىدارد بيشك ابن نوعو جوداصلا , 
دذهن أو درنميا بد ينابرين كفتن آن مثل كفتن ابنست كه خدا از اصل نيست . 
تصوصيكه محتاج تأويلند اجازت غور وفكر هم درآ نها فقط وفقط برأى كسائيست 
كدمتبشردرفئئد؛ صاحبان اين رتبه وهقام 1 دا ول خطا هم بكنئد هيج مورد 
مؤاخذه نيستئد' ليكن كسيكدفاقد درجةٌ تحقيق و اجتهاداست خبط وخطاى اوهيج 
قاب ل كذشت نيست؛ مثالش ابنس ت كه أكر دكتر يايزشك حاذقى درمعالجه ودرمان 
خطاكئد قابل مؤاخذه نخواهد بود برخلاف غير حاذق يا نيمجه طبي ب كه از اوا كر 
خطائى سرزد مسئّول ومستحق عقودت ومجازات ميباشد . 

دراين كتاب علامةٌ موصوف بعلم كلام أشاعره سخت حمله برده و ثابت موده 
كه طريقةٌ 1 نها نه عقلىاست ونه نقلى' ثقلى دراى امن نبستكه ]نها درنصوص تأويل 
ميكتئد و مثل محدثين از الفاظ معنئاى ظاهرى مراد 5 ند . عقلى براى أسركل 
نبسث كه هر قدر دلاثل عقلى كدذر كتابهاى أنها من كورند با منطق وفلسفه درست 
در نميا ند 0 


قار يخ علم كلام 

اكتفا ميكنيم . 

كرجه قدرتا بن دش را درحقيقت برأى أبن بوجود ا ورده بود كه فلسفةٌ 
ارسطو راكه خود بونانيانآ نرا نميتوا ستند خوس لفبمند وسوء تفاهم و تعبيرات 
غلط ابن سينا قالب آن راعوضكرده بود بصورت صحيح وأصلى در أ ورده ودردسترس 
طالبان فن بكذارد' ليكن اسباب خارجى جند طورى جمع شده بودند 6 او قهراً 
بطرف علم كلام متوجه كرديد . 

دراين زمان فلسفه بقدرىاشاعت بافته بود كه سيارى ازمردم درعقائدمذهى 
متزلزل كرديده وبدين بىعلاقه شده بودند وابنسيب شدكه فقها ومحدثين خواندن ٠.‏ 
منعاق وفأسفه را سراسرحرام كردند. 

هرجند ابن دشف خود نز شيفته ودلدادةٌ فلسفه بوده أست» ليكن نابن نكته 
نيز كاملا توجه داش تكه فلسفه وشربعت دوسئون يبك كاخ هستئد واز ادرو ندضعف 
مذهبى راميتوانست كوارا كندوئه مبتوانست منطق وفلسفه راحرام بدائد ويثابراين 
خودرا موظف دانستكه معقول ومنقول را باهم سازش دهد . 

وابن نيزسبب تحربك .بن خيال (تطبيق معقول بامئقول ) كرديد كه او بيك 
واسطه شا كرد امام غزالي بود وتصئيفات امام مشاراليه دراين موشوع هموارهمد نظر 
أو بوده است' او درعلم كلام دو كتاب مختصر نوشت . بكى فصل المقال وتقريرمابين- 
الشربعة والحكمة من الاتصال و ديكرى الكشف عن مناهج الادلة فى عقائد الملة . 
بن دو كتاب از مدتى در ارويا جاب شده و اينك مصرباتف أن را دارئد تجديد 
جاب ميكنند. 

در كتاب اول ابن ستوال طرح شده كه آإبا تعليم منطق وفلسفه جائز است با 
نه ؟ أوجواب داده كه «واجب با لااقل مستحب اسث» زيرا در رآ ن مجيد خدا در 
جندين مورد ازعالم كائنات بروجود خود استدلا لكرده أست ومخصوصاً دستور داده 
كه مابدان روش استدلال كنيم» جنانكه ازاين نوع آآدات فقها استنباط كردهاند كه 
دراستئباط مسائل كار كرفتن ازقياس شرورست . وقتيكه از ادن آ بات جواز قباى 


ابن رشد 

على ازابتدا نا بامروزهروقت معجزهاى ظاهر شده ازا نبياء بودءاست ولىدرا ْصورت 
دليل عزيور فقط برأى أثبياء مسبنمفيد خواهد بود .اول أزهمه ييغميرى كدميعوث 
شدهنيوت وميمبر بيش جكو ندوازجه ووثابت خواهدشد . زيراكه ييشازاونهييغميرى 
آمذه وئه معدزه أى ظاهر شده است »* يس اتمطلب از كجا داسته شد كه اننياء 
١‏ نهائىهمتند كه ازايشان معجزات دادرميشود' بعلاوه اشاعره تسليمع دار ند كدسواى 
انبياء ازديكر اشخاصهم هر نوع خرق عادت ممكنست صادرشود واكر ايشرا ياور 
داريم دكر براى نبوت جه تخصيصى ناقى ميمائد. اشاعره ميكوشداكه بدن معجزه 
ودبكر خرق عادت ادن فرق اس كه معجره فقط ازشخصى صادر ميشود كه مدعى 
نيوت مبباشدوواقعاً هم نبى باشد ورئه أ ز كسيكه درحقيقت نبى نيست و ادعاى نيوت 
كند معجزه صادر نخواهد شد' ليكناين نك تفر بق عجيب وغربب أست» جدوقتيكه 
مسلم شداكه سواى انبياء از كسان 5 هم هر نوع خرق عادت ممكنست سن بزئد 
ايبن تغرربق ركه تسليم خواهد داشت كه خرقعادت ازهرشخص ميشود سريز ند وفقط 
ازا نكس ظاهر نخواهدشد كه بغلط ادعاى نبوت كند . 

ابنست ماحصل بيان أبن دشد ' ليكن در نزد ما ابرئ اعتراض أبن دشد 
صحيح نيست' جه أشاعره صاف وصربح كفته اند كه دلالت معجزه (بوسحدديت) 
عقلى نيست بلكه آن عادى ميباشد؛ جنانكه درشرح مواقف وغيره براى أن عنوان 
خاصى قائم شده است . دراينصورت اكر ابن شد بلزوم عقلىاعتراض كند براشاءره 
هيج ابرادىوارد نيست . اشاعره فقط ميكوبند وقتيكه معجزه ظاهر شد براى!| كثر 
مردم بقن بوت حاصل ميشود' كست كه اثرا أنكار كند؟ 

حكومت مذهبى أشاعرها كرجه برتمام دنيا سلطه ونفوذ بيدا كرده بود ليكن 
حنابله' هميشه مخالف بوده أند . فرقةُ مزبور بعئى حنايله قشرى رصر ف ويتمام معنى 
ظاهصر يرست بودثد تاءا نيحد كه لمن 1 نها بامجسمه فرقبكه وحود داشت رصرف نام 
لوده أسث . : 

)١(‏ فرقة كه بيرو إمام |حمد بن جئل بوده 


ف 


تاريخ علم كلام 

در كتاب دوم 2 آخست ممتقدات باطئيّه ؛ معئز له » اشاعره و غلط بودن طريقة 
استدلال1 نها را ثابت كرده وسيساثبات بارى» توحيد؛ صفاتبارى' حدوث عام » نعثت 
انبياء » قضا وقدرء جوروعد لو بالاخره حقيقت معاد را بيان موده ودلايل عقلىو نقلى 
براى أنها أورده أسث. 

امووكالنا ؟ سشنوط تسكن عرية ام سوس ( ك4دبلاة رفوم 
برئمام تأليفات وتصشيفات قديمامتياز دارد وروى همازميتوان علامة موصوف راموجد 
بك طريقةٌ خاص دانست . 

درعلم كلامطر يقدعاممتكلمينابن بود كددر مسائلمر بوطةّبدعقائددلائل اصلى 
كه مما وردند ثمام ازاختراعات وايجاداتخود | تهايوده » برخلاف آإن دشك كددر 
أثياتمسائل دلا ثليكة | ور كعم ادر ذازقر ! ناست. فيلسوف نامىادعا ميكند واز 
عهدةٌ إثيات أن هم بثودى برا مده كه دلائل قرآن مجيد هما نطور كه خطابى واقتاعى 
. هستئد قياسى وبرهانئى يعنى منطيق باموازين متعاق نيزميباشئئ . ما اين دلائل رادر 
جلد دوم كتاب ذ كر خواهيم نمود . 

ازجمله مسائل يكددر آ ن ابن رش باجمهور اشاعره مخالفتث كرده نكىمعجزه 
دليل نبوتبودن است . تمامى اشاعره معجزدرا دليل برصح تو صدق نوت ميكير ند . 
ابتمرد بزرك مشنكر اصل معجزه نيست أما ياابن حرفكه معجزه دليل برصححت نيوت 
باشد جداآ «شالف أسث . اواين استدلال رأ كيك مر كب از دو مقدمه اسث سكى 
صغرى وآن ابنكه مثلاازفلان شخ صمعجزه ظاهره شدهمود كك ى كبرى كدازه ركس 
كه معجزه طاهر شد أونبى أسث و ادن دو مقدمه هردو نظرى وقابل بحث مبباشئد . 
ولى براى ايشكه امر خارق عادتيكه بظهور يبوسته است از كجاكه آن نتيجةٌ بك 
صتعتوفن ياخاصةٌ طبعى نباشد وأما مقدمةٌ دوم وآ نثبوتش منوط وموقوفبرابنست كه 
وجوداصل ذدوتورسالت ثابت كرده شود؛ زيرا انكسكه ازاصلقائل به نوات نسست 
جكو نهزيربارابنمقدمه ميرود وبر فرض |يشكه اثراتصديق كند اين كليدها ز كجائابت ل 
أست كهمعجز مفقط أز نبى صادر مشو د.شابد كفتدشو د كدتجربه وعادت شاهدبر أ نست 

٠. 


أبن تيميه 

مدرسى دافته وبكار تدريس يرداخت . 

هرا حل و كمال آورا عمسكن تنتوا نت انكار كته لسكوحون طيتى 
ىأر أم وحدساس ومشوش داشت خاصه آزاوى وتندى زياده أزحد در وجودش بود 
جمع كثيرى ازعلمانا او مخالف ودشمن شدند نا إبتحد كه شكابت به درباريرده و 
فتواى قتف او را دادند و ثايراين به دربار اأحضار شد؛ ليكن بدون أإشكه ازجاه و 
حشم شاهى يبروا كلد باتهانت أزادى و شهامت وحسارت سكوال وجواب كرده وس 
عقيده خود محكم ايستاد * تا أبنكه از شام تبعيد شده و بمصر فرستاده شد ودر 
نكا ؤنداى كردي سد ارد روه انحن خارمي إبافت و درسال9 5" وقتيكه 
تاناريان متوجةه دلادشامشدند علامةٌ مشاراليهبلياس يكثفر مجاهد و واعظ ماد جهاد 
0 ديد وئئها يواسطلةٌ تحريض و يادهردى و دليرى أو در سلاطين و امراى اسلام آن 
همث داشت كهدر مقابل تاتار :وأ نستند مقاومت كنند أولر أى أردن مهم بمصر سفر نمود 
ودرا بشكارتا حدُدسال بمجاهدت يرداخت تا أ نكه خود درمعر كه جنك شريك شده 
در مسال؛ ٠‏ لا هجرى با كسروانين جهاد كرده و فتيح حاصل نمود . 

كرجه همدردى أسلامى أو و استقامت و ثنائى كه مخرج داده يود دلها رأ 
تسخبر كرده ليكن حون دربعضى مساثل بار أى عام مخالفت كرده بود علما ضددريت 
بر خاسئه و به دربار شاهى شكابت بردند . براى فيصلةٌ امر مجلس مناظرءٌ مهّى 
متعقد شد كه در آن خود نيا سنسلطنت شر بك بودهاست . هرجنئد أو درمناظره فاح 
درا مده ليكن [ شوب واغتشائدامئه بيدا كرده ناجار أورا از زادى فكر و عقيده 
ممنوع داشةئد وجونممتئع ودست بردار:ميشد لذا توقي ف كرديد. | كرجه جندبار 
هم أزاد شد ليكن دفعةٌ آخر كه بحبس رفت و همانجا مرد ؛ او درزندان محقر و 
كرجكى نيزن به تصنيف يرداخت. حكم شد اسباب ولوازم تحسرير را ازاو يكيرند. 
ابن مرد بعد ازاين ناجار شد شب و روز بعبادث بيردازد تا أينكه يمار شد ويس از 
ليست روز بيمارى در ذيبقعدة م 75 هجرى از ابن جهان در كذشت . 

خس مر كش اكه انثشار ريافت مردم بيشمارى از هر طرف هجوم أوردند ؛ 


ساس 


تار يخعلم كلام 

شاعره :صوص قرآئى راكه از آن بظاهرخدا ذوجهت وجسمانى ثابت ميشود 
تأويل هيكردند واين تأوبل برحنابلهسخت وناكوار ميكذشت تا ابن درجه كه بين 
ابن دو فرقه اكثر منازعات و انفلابات خونيئى روى داده است ؛ جنانكه ابن اثير 

واقعات زنادى ازأشكوئة درتاريخ خود ذكر نموده است . 
اكرحه دراين مسمّلةُ بخوص حق با اشاعره بود “ ليكن ابن مخالقت امنتج 
بيك تنيجةٌ عمدهاى كرديد . اقتدار أشاعره بدرجه أى رسيده بود 5ه در تمام روى 
زهين كسى را جرئت نبود كه با آنها از در مخالفت در ا بد . معتزله بكلى مرعوب و 
ارق أذ نيا رةه محدتين الكرعه امدق 'ازاعافره جدا مائدذه لمكن جرخن ]نها 
نيز رفته رفته هم هنك شده ولااقل يا آنها علناً مخالفت نميئمودند» فقط حنابلهبر 
ضديت قائم مانده البته اين كمى دركار بود كه حنابله أن عقائد اشاعره راأكه در 
واقع قابل اعتراض بوده تااكنون مورداءتراض قرار نداده بودند واكئون موقعأ نهم 
رسيد . توضيح اينكه از دولت امام غزالى فلسفه ومنطق دربزم محدثين وفقها بار 
دافته بود . درميان ابن كروه شريعت ماب نيز ارباب نظر وحكماى بزرك بزركبيدا 
شدند ' نا ابنحد كه درقرن هنتم علامه ابن إثهية بيدا شد كه علاوه بر |رنحكه از 
ميحدثين يزرك شمرده ميشد يكثفر ماطق دان ناهى و زبر دست بوده ات . اين مرد 
درعلم كلام يمرثيةٌ كمال رسيده و درآن مهارتى زا يندا كرد . در أيدن علم يعثى 
علم كلام طرقيكه رواج داشت اودرتمام 1 نهامدققانه نظر أنداخته وعلم كلام اشاعره 
رأ تحت مطالعه اموه ودر مسائل كه تا ١ت‏ كن لكتدجيلى لكرده بود وحال 
نكه دراصل قابل نكته جيئنى بودها ند بناى نكده جينى وابراد واعتراض را كذارد 

وتمامى مسائل آنرا يا كمال [زادى وبيبا كى باط ل نمود . 
5 نامعلامة موصوف احمد ينعبد الحليم إن بثمية الحرانى أست. 
در حران بكى از بلاد شام در دهم ربيع الاول "51١‏ هجرى 
ينانا ! ماء: ك انق قدا ركو سين عله سدم قم اعت حاسل المة وين لا 
سالكى خودساحب نظر وراى شده وازاو قتوى هيشواستئد . ودر! ؟ سالكىمئصب 

6 


ا 


أبن ثيمية 

مافقط بذ كر نام جند كتاب| كثفا كرديم . در فوات الوفيات فهرست مكمل 
كتنب كلاميةٌ أو درج است' ازجمله يكى الرد علىالمنطق أست كه در آن برمنطق 
ادسطو اعتراض كرده . كتاب رد بر فلسفه بك از كتابهاى مهم شمار ميا بد. 
كتات الزة عل المتطى تزه تكازثده موجود أست و در يكموقع از تحقيقات ا وكار 
خواهم كر فت. 

علم كلامكه ازيك مدت بيك منوال وبربك حال باقى بوده وصدها مسائلغلط 
وبىدابة آن بطوراصول موضوعه باندازهاى مسلم شده بود كه كسى را ياراى جونو 
جرا نبوده است واين هرد بزرك يانهايت شهامت وأزادى علانية نا آن مخالفت كرده 
وظاهر ساخت كه أنجه راكه متكلمين يد مذهب همى يتدار ند درحقيقت مخرب و 


زبان بخش مذهب مبباشد . 


در كنات الرد عل ىالمنطق جنين ميتو سد: 


وامكان رؤيتة تعام بالدلائل 
العقلية القاطعة لكن ليس دو الدليل 
الذى سلكه طائفة من اهل الكلام 
كابى الحسن و امثاله حيث اذعوا 
ان كل مو جود يمكىرؤيته بلقالوا 
وبمك ن ان يتعاق به الحو اس الخمس 
فان هذامما رعلم فساذم بالضرودة 
وهذا من اغاليط بعض المتكلمين 
كغلطهم فى قولهم ان الاعراض 
يمتنع بقائها و ان الاجسام متمائله 
والها مراكية من الجواهر المفرذه 
وكذلك غالط مى غاط مى المتكاءين 
واذعى ان الله لم يخلق شيئاً, بسب 
ولاحكمة ولاخص ثشيتامنالاجسام 
بقوى و طبائع و أذعى أن عل 


ممكن بودن روبت خدا بدلائل قاطعة 
عقلى ثاب ثاسثت امانه دليلى كها بو ا لحسن 
اشعرى وامثال او آورده و ميكويند كه 
هرجه كه قدم به هستى نباد و موجودشد 
ممكن است هم ديده شود ؛ بل ايئان 
يعنى | بو الحسن اشعرى و غيره ادعا 
كرده اند كدهرجيز كهموجودشدممكنت 
أستث با حواس يتجكانه محسو س كر دد 
وحال [نكه اين دعوى بداهة غلطاست 
وايناز] نكو بهغلطىهاى برخى متكامين 
است مثل اين كفتار غلط [نهاكه : بقاء 
اعراض ممنلم أسث * نمامى| جساممتمائل 
وما ننكا متباشتد #كلية. اجساء أزيجوا فر 
فرد مر كك . همجنين اين نيز از يندار 
هاى يوج متكلمين است كه قائلئد: هدا 
هيج جيزرا از روى اسباب و مصلحت و 
حكمت نيافريده » در اجسام خ_واص و 
طبائع خاصى تكذارده و اينكه هر جيل 
كه بوجود ميآيد ماعل مختار اورا بدون 


تار يخعلم كلام 

قلعداى كه در آن محبوس بود از كثرت جمعيتجاىايستادن نبود» جنازه راحركث 
دادند ولى بااين أبهت و جلال كه در حدود دورست هزار نف باحال ماتم وعزا ياى 
جنازه حاضر بودند' بازار بكلى تعطيل و تمامى د كانها و مغازه ها رأ سته بودند. 
جوش عقيده واحساسات جمعيت بيابه اى بود كه دستمال و دبكر يوششها را از دور 
مانداختند كه يجنازه تماس كرده متبر كبشود . : 

حالات زند 31 أبن هرد بينهايت دلجسب ويراست از ا زادى) شهامتودليرى» 
حق كوئى وأخلاص حيرت | نكيز ى كه نظير آثرا دردنبا خيلى كم هيشود يبدا كرد. 
لمكن أبن اوراق كنجاش تغفصيل" آنرا ندارد . !برجب سوائح عمرى او را در دو 
جلد نوشته است ونيز درطيقات الحفاظ وذيل ابن خلكان وغيره هم حالات اورا نا 
حدى به 'تفصيل ميتوان بدستآورد» خوانئد كان ميتوانند رجوع كنئند و درابنجا 
مقصود ما فقط يان كار نامه هاى علمى أن مرد نامى أست . 

أو درفطانت وهوش » قوةٌ حافظه ؛ تبحر علمى و بالاخره وسعت نظر وازادى 
فكر درحقيقت دأهيه بوده است » حد وسط تصئيف و لكاو وان أو ازسى جهل 
صفحة كمش شود وأنجه هم كه مينئوشت روى اجتهاد وبرمشرب تحقيق بود جه از 
تقليد وتبعيت ازغير نفرت داشت . تعداد كتب و تصنيفات أو كم وبيش يانصد أست كه 
كثر ا نباكلان ودرجندين مجلدميباشد . علامة ذهبى كدازمشاهيرممحدثينومعاصر 
باعلامةٌ موصوف اسث درا ليفات خود هرجا كه از اواسم برده بطريقى برده كدازآن 
معلوم ميشود كداز اثر كمالات علمى او حبر تى بر محدث مذ كور طارى شدهداسث . 

أدن دانشمند در علم كلام كتاب زبادى نوشته اساكه از جمله كتاب هاى 
ذيل ميباشند كداز أسامى آن ها خوب ميشود يى باهميت مطالب ومتدرجات كتب 
برد : الاعتراضات المصريه در جهار جلد ' الرد على تاسيس التقديس للرازى ‏ شرح 
محصل ‏ شرح أربعين أمامرازى در تعارض عقل و نقلدردو جائد ‏ ردبر نصارى درجهار 
جلد ‏ رد برفلسفه درجهار جلد. اثدات المعاد - نيُوت النبوات والمعجزات والكرامات 
عقلا ونقلا الرد علىالمنطق . 


أبن اميه 
بل هؤلاء ذ كرو!ا ان فى ذلك هو بلكه انها ذكر كرده|ندكه ا كار حسن 
وقسم عملى ازجمله بدعدهائهبائى است كه 
دراسلام درزمان يوا لح سأسعرى بك بك 
مده أشنت از وفتى كه بامعتز له در بارة 
ناظر المعتز له فى القدر ٠‏ كدر مناظره وكفتكو أمود 5 


مر. البدع اللتى حدث فى الاسلام 
في دمن اببى النوسن الاشعرق عا 


علامةٌ موصوف همجنا ئكه مقريزى در تاريخ مصر نوشته است عقائد اسلامى 
رادر نظر داشت ازحشو و زوائد ياك كرده وهمان نمونه را قائم سازد كه در قرور”تف 
أوليه بود؛ ليكن از مكطرف حقد وحسد علما و كل بواسطة تلدى ودرشتى تقررر 
خود علامه بقدرى درمردم هياهو و<نجال بريا شداكه أن داعث كر د ربد كه دن مرد 
مدنها درمحيس بسر برده وأثرش يوشيده بماند و معذلك شاكردانش مثل أإنالقيم 
وغبره يبرو از اوكرده كواشكة راجم بعلم كلام خدمت مفيدى نتواستند انجام 
دهند ليكن ياد هزارآن ددعتىكه مدتها قائمشده بود ندبا قو قلم ١‏ تهامتزازلكرديد. 

بعد أز ابن شد و ابن كيمية بلكه در زمان خود أ نها اتحطاط عقلىكه در 
مسامانان شروع كرد بد أميد ابن تود كه بار دسكر صاحب دل ودمافى بيدا خواهد 
شد ليكن قدرت نير نكىهاى خودرا خواست نمارش دهد كه درزمانة اخيرهنكامى 
كدنفس دازيسين اسلام بودشخصيتى مثل شأه و لى الله ييداهد كدد_مقابل تكتهسنجى 
هاى اوبايديكويم كار تامدعاى غزالى؛رازىء ابنر شد هم در كلامازروئق افتادند. 

شاه ولىالله بروز جهارشنبه 5 شوال ١1١54‏ هجرى در دهلى بدنيا آمد> 
نام تارربخى وى عظيم الدين اسث. درينج سالكىداخل مكنبشد ودرجهارده سالكى 
ازاكتب درسى فراغت حاصل كرد و بعد شروع بتدريس نمود. أو مدت دوازده سال 
بتدريس اشتغالداشت ودرسال” 4 ؟ ١‏ هجرى عازمزبارت بسثالل شدا' دوسالدر حر مين 
توقف نمود كه دراين مدت باعلماى 1 نجا | كثردرعلم حديث كه هدق منظورش لود 
بافاده واستفادهمشغو بوده است تا درسال 40 ١‏ بوطن خرش باذ كشت . 


)١(‏ اين دإ نشمند حالات زد كى”“خود را در رساله مختصرى موسوم به < الجرء| للطيث 
فى ترجمة |لعبد! لضعيف » نوشته إاست و خو|نند كان كر إطلاعات بيشترى در اين باب خواهند 
ميتو| نند بآ نجا رجوع كاند . (مؤلف) 


تار يخ علم كلام 
ما بحدث فان الفاعل المختارالذى هيج خصر ص بأمر جحدى خود بوجو دمهى- 
بخص احداله:ما ثلين بلا تخصيص أوزدهو ديكر. در مثلوقات ذا وادر 
5 1 7 50000 شر يعسا و احكام مصالح و حكم خاصى 
إحدنه و اثكر مافى مخلوقات اعرد ل ا و كك 
الله وما و فى شرغه من الحكم اللتى كه روى انها أواسياء رأ أقر يده ا 


خاق و امرلاجاها فان غلط هق لاء احكام را 7 موده أست دن 
فلسنة ه طن ) يندأرهاى علط و دعنارهاى يوج متعكامين 
د 512 ا 2 4 03 
مما لد اولنث لمتفاسة و طنوق باندازه أى ساط يافنه كه مردم خيال 
انما يقواه هؤ لاء وامثالهمهودين ميكلاد ١‏ نجه كدا بها ميكو شدهمأن مذهي 
المسلمين و قو لالرسولواصح<ابه. اسلامو ك1 رسول وصحابة او مبياشد . 
علامة مو صوف كرجه تهادثت متعصب 0 ودشمن سعحاك فلأسفه نؤده أست 
وبا |ينصورت حون يايند تقليد تدود وخود تمل حدق وناطل را ميداد لذا درمقايلة ا 
سكا ومتكلمين دذرظر مورد تهادت لمطر فاته و متصفانه اطهار نظر كرده أسث در 
نكجا مين و سد اكه : 
«وأها فيما ,يقولون فىاعلوم الطريعية والرياضة فقد يكون جواب المتفلسفة 
١‏ كثرمن صواب من برد عليهم م قن أها ل الكلام فان ١‏ كد ر كلام اهل الكلام ف هذه 
الامور بلاعلم ولاعقل ولا شرع > العم ى حكماى ونان 1 نجه در طبيعيات ور باضيات 
كفيها 359 اقوال وآراءة ها نسدت مكنته هاى متكلسن زياده صيحيح و مدقن مبباشد جه 
ا كثر كفته هاى اه ل كلام نه مدنى برعلم أست ونديرعقل وندبر شرع . 
كثرة مر خبالميك: نت دكه عقائد اشاعره كوا ينكه ازروى دلائثل عقلى محكم 
نكاد لمكن اكابرسلف همين عقائد رأ داشته اند . عالامة مشاراله ردن دندار غلط 
را هم درا كثرموارد أظهار كرده أشن . مثالا عامه تعورميكنئد كه درقرون أو ليهمردم 
ياشد صرور نمى دا نستند» ليكناين داأنشمئد ممدو ساك كدتمام | كابرسلف قاثل بحسن 
وقح بودهاند واول ازهمه أمام ١‏ بوالحسن اشعرى آنا را انكار نمودوهمين شخ صاسث 
كه موحد أن فكرهيياشد؛ جنا لكه دعك نيعت مغصل و طولانى جدين معنو : سك : 


لاحب 


شاه و لىالت 

؟- درعادت وفطرت خدا با سنةالله تغبر وتبديلى رخ تمنناهنا . 

عدقيقت نفس 

4 حقيقت جزا وسزا . 

ه واقعات قامت و حقيقت أن . 

شك عالم ممال . 

لا حفضقت نبوثت. 

الت وجوت قيام مذافت كراسل: 

4 أسباب اختلاف شرائع . 

١ +‏ صرورت جنين مذهبى كه ناسثتمام مذاهب باشد . 

عالم مثال: وآن مهمترين مسائل فلسفةٌ شاه ولى الله ميباشد . جنانكه اولاز 
همه اواز اينء'لم بعنى عالممثال آعازمطلب نموده ست . درحجةالله البالغهميئوسد 
كه احاديث زيادى عد وال رارك درعالم وجود عالم دك ر سككه عنصرى 
ومادى نيست . اشيائى كه دراين عالم يعنىعالم محسوساتبوجود هيا يند ظهور 1نها 
قبلا در 1 نعالم مبباشد“در أ نجااشياء باوجوديكه حسمانى نستند معهذا سر وحر كت 
ميكئند' صعود ونزول ميئمارئد ليكن تودةٌ ناس نميتوأنند 1 نها رأ بهبينتد . مثلا در 
حديث است كه سور بقره وعمران در قيامت بصورت|برميا بند. حديث ديكر دارد 
اعمال درقيامت حاضر منشوند. دريك خيراست كه دنيا بصورت عجوزهاى واردقيامت 
ميشود . درخبر ديكر ميكويد من فتنه ها را دراطراف متازل شما ماتند أبرهىبيثم 
ميبارد. در حديث معر اجاست كه جهارنهررا ديدم جارست الخ و ازاشكو نهأحادرث 
زيادى نقل كرده وهمه رأ جزو عالم مثال ووجودشان را مثالى دانسته است . او دائرء 
ادن عالم را توسعه داده صورتث جير يلرا كه بنظر مرايم ا مده؛ جبر تيل كه بر ديغمبر 
نازلميشده' فر تي كه درقس هي نلد *ملاتمكداى كه هنكام مرك حاضر مشو ند » 
خدا در قيامت بابند كان تكلم سكين أو همه أينها را داخل أبن عاام ميكئك و بعد 





)١(‏ اشاره است باين ايه فلن تجد لسنة الله تبديلا( مترجم) 


تاريخ علم كلام 

شأه ولىالله كتابى بعئوان علم كلام تصنيف نلموده و از ابن رو أو را در 
زعزة كيين سان ا ورون موزوة تنيت لحك كاك درون تحكة د 
البالغه» او كه درآن حقا.بق واسرار شريعت بيان شده است درحقيقت لب ولباب علم 
كلام ميباشد 

علم كلام درحقيقت عبارت أست ازعلمى كه مذهب اسلام را مبرهن دارد كه 
أن منزل هنال ميياشد . مذهب مر كل از دو جيز اسث ' عقائد و احكام. تا زمان 
شاه و لىالله هرقدر كتاب كه دراينفن نوشته شده بود راجع بحصةٌ اول يعنىعقائد 
ومتعلق بآن بوده اأست وأما قسمتدومبا بد كفت كه هيسكس آنرا مس لكرده يود و 
اواول شخصىاست كددراينموضوع كاب تأليف نمودءاست . خود در ديباجهمينوسد 
كه : هميجئاتكه مواق معتل وان نا درت (عن ) عطا شده أسث كه عرب و 
عجم تتوانستند با أن معارضه كنند . همجنين شر يعتى بوى اعطا شده كه أ ناعجاز 
است؛ جه اشكه وضع كردن جنين شريعت و ١‏ ثينى كه ازهمه جهت كامل ومكمّل 
باشد فوق طاقت أنسانى است وبنابراين همانطور كه براى معجزه بودن قرآن كتب 
زيادى نوشته شده نسبت بابن معجزه هم لازمست كتابى مستقل تصليف شود . بعد 
ميتوسد كه أهل بدعتث با مادّيها نسيث با كثر مسائل مذهبى اسلام ماتلد عذات قير» 
حساب» يلصراط» ميزان ,باترغيات وترهيباتيكه درشربعت وارد است نيشخند زده و 
همه رأ برخلاف عقل وجزء خرافات ميشمارند . براى جواب 1 نها لازمست كدثابت 
اكنيم كه أنجه درشربعت وارد شده موافق باعقلست . ادن دوغرض ومنظورى كه 
علامةٌ موصوف آشاره بدان كر ده أهم مقاصد و زبده تررين مطالب علم كلام ميباشد و 
بدين لحاظ ما ايبن كتاب اورا حقاً دررديف كتب كلاميه قرار ميدهيم . 

شاه ولىالله دراس كتاب يعنى حجةاللُ البالغه از مسائل مهمةٌ كلاميه كه در 
يبرامون آنها سخن ميراند عبارتستاز: 5 

١‏ جر أانسان مكلف خلق شده است يعني أوامر وتواهىكه باو تحميل شده 
أزْجه رو وبراى جبسث ؟ 


شاءو لى الله 
إبن اعتراضات را درنهابت خودى دفع كرده اسث. مثلا نكى از اعتراضات مخالفين 
ابن بود كه درقر أن مجبد ربك مضمون بايكموضوع حندين بارو مك رردرمكررذكر 
شده اسث . مفسرين آنر | جواب مىداد د كه مقصود از ان نمودن قدرت كلام است» 
جه بك مطلب را به عبارات وييرابه هاى مختلف ن كر كردن دليل عمد قدر تبان 
وأنشاء برئدازى أست ولى ابن جواب مهمل ولغووسهوده است . .يك مضمون رابطرق 
مختلف ودرالفاظ وعبارات كوناكون ادا كردن براى ١بوالفضلوظهودى‏ 'مايةٌناز 
وصاهات إسث ثه برأى خداى ذوالجلال . 
شاهولى الله وجه ابن تكرار را جئين بيان ميكند ١‏ كر يرستدكه مطالب 

فنون خمسه را جرا درقر آن عظيم' مكرر كفته شد جرا برربك موضع ١‏ كتفا نرفت؛ 
كويم نجه خواهم كه سامع رأ افاده نابم دوقسم ميناشد يكى 1 نكه مقصود انجا 
مجردثعليم مالا بعلم بود و بس مخاطب حكمى ر! نمى دانست و ذهن او ادراك آن 
نكرده بود باستماع انح كلذ أن مول سملم كؤورى أن "ناذا عه داسيه كروك 

و دكر أ كد دوو التجهار مروت ان علم درمدر كه او باشد نا از آ لذت 
فرأوان كيرد وقواى قلبيه و ادرا كمه درآن علم فائى شوند ورنك ابن علم بر همةٌ 
قوى غالب أ بد جنائكه معئى شعرى رأكه ما آنرا داسته ام مكرر ميكويند و 
هر بار لذثى مى يابيموبراى إدناذت تكرار انرا دوست مىدأريم 'وقرآن عظيم بنسيت 
هرسكى ازمطالب فنون خمسه هردوقسم أفاده را اراده فرءود . تعليم مالا بعلم بنسبت 
جاهل» ورنكين ساختن نفوس بان علوم سبب تكرار بنسيت عالم . الا اكثر مباحث 
احكام كه تكرار درن حاصل نشد زيرا كه افادء دوم در آ نجا مطلوب بود .ابنقدر 
فر قتهاده| ند كه درا كثر احوال تكرار 1 نمسائل بعبارت تازه و أسباب جديدهاختيار 
فرموده اند نا اوقع باشد در نفوس والّذ باشد در اذهان ». 

اعتراضص عمد ة|انكة أمروز ميكللد ابنست كه ملسلة مضامين قرآن اأزهم 


٠‏ (١)اين‏ دو فر هر دوايرانى و از نو يسند كان وترسل نكاران زبر دست در بار مغلية 
هند ميباشند . (مترجم) 


تار يخ علم كلام 
ميئو سد ابن قبيل واقعاتيكه در أحاديث نقل شده ممكزست رأجسع بأ نها سه جور 
أظهار نظر نمود: رمكى ابنكه 1 نها رأ محمول برمعانى ظاهرى دانست؛ درا ين صورت 
قائل شدن بعالم مثال أمريست قهرى جنا نسكه عقيدة ما هم هممن است؛ ربا كر عالم 
مثال را قبول نداشته باشيم بايد بكو ثيم كه ابن واقعات رباصور بنظر اشطور ميا بند 
و أبنكه درخارج جيزى نستند» جناتكه عبدا لله مسعو در تفقسير بين 1 بههيوم نائى 
السماء بدخانمبين» بو بد كه در بنك زمان جئان قحط سخشىدرمردم أفتاده بود 
كداز شدث كن كي آسمان رأ دودى مىديدند كه درهوا يهن أست و يا بقولابن 
الساجشونر أجع بدمجينى با 1 مدن خدا در قيامت احاديشى كه هستند معلى 1 نها 
يست كدخدا را مردم بدينسانمى بينندوالا ذات اوميرا ازادنجيزها اسث . احتمال 
سوم ادكه أن وأقعات دا صوررا صرف تمثيل بدانيم. 
أبن دا نشمند أن احتمالات سه كانه بالا فقط احتمال سوم را رد مسكند و 
آنرا خلاف حق ميداند ولى با دوا<تمال اول همراه وهوافق است . 
در زمان شاه ولى اللهمواد وسرمايه اىكه ازعلم كلام موجود بود فقطتأليفات 
متاخو اقاءرء بوده است وتربيت وتعليم أينمرد هم روى همين اصول و بر همين 
طرربقه صورت كرفته بود' ليكن درطبيعت مبتكر و أبداع يسند او ابن جيزها هيج 
اثر كرد وسائل علم كلام را بالك لمطايق أصول جدديد مدوّن وهرئب نمود'مسائلى 
كه از مختصات و«ميزات أشاعره بشمار هيآ يند او اساساً باهمةٌ 1 نه مخالف ميباشد 
وارنك ازاجتهادات واختراعات عمده ابكه ادن مهرد در علم كلام تموده ورا مطالب و 
نكات مهمه ابكه ازفكر نبوغ اوتراوشى شده ما بعضى را دراينجا ذ كرمي كليم : 
بيك نقص زرك علم كلام دن بود كه راجع بقرآن مجيد ابرادات و شبهانى 
كه ازمخالفين بودهخيلى كم بآنها تعرض هبشدهأست . درشرح مواقف وغيرهابراداتى 
كه يفصاحت وبلاغت قر ان كر دداند مورد تعرض قراركرفته وحال 1 نكه اءتراضات 
مخالفين بمطالبقرآن ز.بادتربوده تابالفاظ وعبارات آن. كرجه ازاعتر |ضاتمز بوره 
در كتب تفسير مذ كورند؛ ليكن جو ابهائيكه داده شده كافى نيستئد. شاه وى الله 


شاه ولى الله 

بيك ابراد عمده در قرآن مجيدا دن يوده اس ت كه ١‏ كثرموار دأو بظاهر خلاف 
قاعدةٌ نحوى أست» دراين موارد مكسرين نأو الاك عوقوب كرددائد ومبشواهئد 
كه قرآن موجودرا باكتب نحويةفعلىمطابق ثابت كنند.شاه وثى الله ابن عقده را 
بدينطريق حل ميكند : 

« تحقيق ابن كلمه :زد فقير 1س تكه مخالف روزمرء مشهورئيز روز هره - 
است وعرباولرا دراثناى خطبء محاورات سيار واقمميشد كه خلاف قاعدئمشهوره 
برزبان كذشتى * وجون قرآن به لغت عرب أول نازلشد ٠١‏ كر احياناً بجاى و أو دا 
أهده باشد يا يجاى تثنيه مفرد يا بجاى مذ كر مؤثث» جه عجب؟ . 

نكنة فور ركه قدما ثرا مسكوت كذارده واين دا نشمند بعنىشاه وثىالله 
آنرا ظاهر ساخته ابنست كهعامه قرآن را از نظر فصاحت و بلاغت معجزه تصور 
ميركردند و در كسى أبن خيال يبدا نشداكه رمه معجزءٌ قر آن ابنس ت كه در 
آن حقايقى كه از اخلاق' ثز كيةٌ نفس» توحيد و رسالت و معاد مذ كورند خارج از 
دسترس أنسان وفوق طاقت بشرى أست . عالم شهير در أبن باب جنين ميئو سد : 

«وازان جمله وجهى أسث كه جزمتد برين دراسرار شرائع را فهم آنميسر 
سك وان امت كدان عازه عدي شر انها دلدقي كودث قر ان ناليس اله نعمت 
هداربت بشى آدم است» جنانكه عارلم طب جون درقانون نظر ميكند ودور دور رفتن 
أو رادرنيان اسباب وعلامات امراض ووصف أدويه مى بيئد هيجوشك نميكند درن كه 
مؤلف آن كاملاست در صناعت طب' همتجنينجون عالم اسرار شرائع مىدا ند كه در 
تهذ يب نفوس كدام جرز ناف ر أدانسان ميتوان القائمود» بعد ازآن درفئون خمسة ثامل 
ميحك :د بيرشك در مييابد كد ابن فنوندرمعانى خود لوجهى واقعاند كه ازآان بهش 
صورت نه بندد . 


آفتاب هنك دليل أقناف 00 دليلت بابد ازوى رومتاب 


تاريخ علم كلام 
اكسسدّه ودر ان هيج نظم وترتيب نيست . مضمونى دروع شده و آن هنوز قمسام 
نشده كه ديكرى شروع ميشود. مسائل فرائض رادارد نيان ميكند كه دفعتاً ذكر 
تماز عضر يمنان ميا بد . راجع بيك موضوع دارد علم وأطالاعدستمىدهد هنوز بائمام 
رسيده به موضوعءات حكن مى يردازد . 


در ميان قدما 0 حدواب أبر: اعت راضرآأ نداده أست» حمى متعرض وجود 
فك كار لائل 


اعتراض نشده اتدوحال اشكة أنامروزيك اعتراضعمدهاى بشمارهمى 7 
كه افكارش سيت بان حضرت (ص) جقدر عمده است ونسيت بثمام جيز هاى اسلام 
بنظر حسن طن نكاه ممكند از أبن در أكلد 0 مضامين قر أن مجيك در دشان شده 
تنوانته محملى براى آن قرار دهد و با تأويلى قائل بشود . شاه ولىائلله متوجه 
ابن اعتراض شدهو آ ثرا درنهايت خوبى جواب داده اسث . او جئين ميتنوسد: أكر 
يرسندكه در سورتهاى قرآن ابن مطلب را جرا نشر فرهودند ' ورعايت ثرئيب 
تكرد ند“ كويم ا كرجه قدرت شامل همةٌ ممكنات اسث أما حا كم در ابر أبواب 
حكمت أست وحكمت موافقت مبعوث ال.هماست درلسان ودراسلوببيان . 

وترتيبى كه حالامصنفين اختراع نمودهاند عرف آنرا نمىدانستند “اكرايشرا 
باون سكت قياقد مرا تعسوسق ر] تامل كن ونيز ففسود نه معود قاذ اس 
بلكدافادئمع الاستحضار والتكرار» . 

ماحصل أبن بيان 1 نست كه قرآن بزبان عرب نازل شده أسث ومخاطب أول 
آن عرب ميباشد واز اينرولازم بودكه درطرز بيانرءايت اسلوب عرب بشود؛' !نجه 
ازنظم ونثر قديم عربكه موجود است طرز تمامى أ ثها ايشست كه مضامين را يك جا 
بيان نميكردند بلكه سخنى را آغاز ميكردند وهنوز [نتمام نشده ذ كر دبكرى 
بميانهيا بد» دو باره بحر فاول يرداخته بازسلسلة دسكرىشروعهيكردد . علاوهبردن 
مقصود عمد قر آن|ابنست كه مضامينمر بوطةٌ يتوجه الى الوا خلاص و عبادتث بار بارو 
بقدرى مكرر كفته شود كه بر معةاطب<التىطارئى كُرددكه دردورت ترتيب' دركاين 
لكته ممكن نوده أسث . 


سل يهاس 


حكماى إسلام 
ديكر موارد هم أبن نوع تصر بحات موجود ميباشد . 

اولازهمةكسيكه غَالبادراين موضوع قلم روى كاعن كذارده سر خيلحكماى 
اسلام يعقوب كندى ميباشد كه معاصر با مام نالرقيد بوده است » ليحكن جون 
تصشفات اومغقود شدهموحيزىاز ان دردست نيست نميثو انيم راجع باوجيزى بنورسيم . 

58 ا 006 بعد أز حكيم مشار !ليه حكيم ابواصر فار بى متوفى سال 
9" #اهجرى در تطبيق شر بعت بافلسفه مقالاتى <سته جسته 
8 شته كه خلاصة أن بشرح زير أسست : 

١‏ انسان عبارتست ازمجموع دوجيز رنكى روح و ديكرى جسم . اما روح 
وآن نه داراى شكل وصورت اسى ونه ذوجهت و ثواشاره أست» نر ختلاف جسم كه 
موصوق بهمةٌ ابن اوصاف ميباشد . روحانيات وجسمانيات رادراصطلاح شرع بادرو 
خلق تعببر ميكثئد . درقر أن مجبد: الاله الخلق والامر» كه وارد است' مراد همين 
امروخلق اسن . (امام غزالى هم امر ولق را بهمين تشريح كرده است) . 

؟ 1 نكس نبى ميشوداكه روحش دارأى قَوءٌ قدسيه باشد؛ هما نطور كدلراى 
روح هاى عام برعالم سفلى حتكومت حاصل است همينطور قوءٌ قدسئّه يرعالم علوى 
حاكم ومتصرف مبباشد واثرهسةست كه از نبى معجزات فوق الفطرة ظاهر ميشود . 
درلوح محفوظ تق علم بارى ) ] نجه كه هست همةٌ أن در ارواح قدسيه منقوش 
مى ياشد . 

9 وأين ازحالات روح معمولى اسث كه وقتيكة بطرف باطن متوجه ميشود 
ظاهر أز نظرش يوشيده ممائد وهتكاميكه نظاهر رو ميكئد از باطن ذعول وغيبت 
دست مى دهد ليكن روح قدسى طورى استكه هيج امرى او را أز امر ديكر باز 

ى داردا 

5- ملائشكه نام صور علميه اسث كه بذات خود قائم ميباشند . وجودى كسمه 

آنها دارأ هسدند دو قسم أمثت حقيقق كه داخل در روحانيات مسباشد و فقسط صاحب 





)١(‏ اشاره است بيه ج لايشغله شان عنشان» (مترجم) 
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ناريخ علم كلام 
حكماى أسلام 


درشرح حالات متكلمين ذكر ابن فرقه يعنى حكما بظاهص. ناموزون مبياشد؛ 
زتراكه طابر شهر تعام؛ مشكلمين وشكنا دو كروه مخالفهم ميك لبكن فى الواقع 
اشطور فسسثك» فى شمهة فط حكما بعاور عام ميتواند طرفدار لقب مشكلمين شود : 
ليكرن و قتيكدقيداسلامضميمهشد يردةمغايرت برداشةهميشود 5 امامغرالى و بن اراشك 
در زمرء حكماى أسلام وملقب بدين لغب ميباشند وهمين دو شخصند كه از ييشروان 
علم كلام هم شناخته ميشوند . افسوس كه مورخين وتذ كره سان ما كتابى تحت 
عنوان حكماى أسللام ننوشئه أند تا بوسيلة آن أسامى ابن بزركان نكجا ددست 
اند ليكن جاى شيهه نبسث اكه در اسلام كروه خاصى بدين نام وجود داشته اند , 
امام فخر اين رازى در تفسير كبير همسن لقب خاص در موارد زبادى اقوال أن 
اشخاص را تقل كرده اسك 

دريكجا ميو رسد: احتج ' حكماء الاسلامبهذءالا به درمورد ديكر هيكويد: 
«المقام" الثانى و هوقولحكماء الاسلام» و در ينكجا صنو سد : 3 أوهوان جواعة من 
حكماء الاسيلام» . أو درا كش موارد لفظ حجكماى تنها را استعمال ميكند و از أن 
حكماى أسللام را ميخوأهد» زيرا قولياكه ينها منسوب ميدارد متعلق بقرآن ميحيد 
مبياشد واين ظاهراست كدقول حك.اى يونان نميشود مربوط بقرآن باشد. 

اهام راذى درتفسير كبيراقواليكه ازحكماىاسلام تقل كرده است أزاستقراء 
أن دانسته ميشو داكه مقّصد خاصادن جماعت تطبيق شر بعت بافلسفه أسيث . در تفسير 
سورة العام درا تجا كه ازحقيقت كتاب وحساب قياهت كفتك و كرده نظربة د كماى 
أسالام را قل كرده أمست و در آخر ميتوسك : 

« فبذه أقوال ن كرت فىتطبيق الحكمة النبوية على الححكمة الفأسفية » و در 

)١(‏ درتفسير كبير يت - الذين يذ كر ون الله قياهما وقعود| وعلى جنو بهم . (موّلف) 


(؟) تفسير كبير سور رعد ]يه : له معقبات من بين يديه( مو لف) 
(1) تفسير كبير سور | براهيم آي : لمهم رسلهم أن نحن الا دشر مثلكم ؛ (مؤلف) 


حكماى | سلام 
وقد بسطت الشربعة الحقة اللتىاتانا شر بعث حفهداى 5ه بيمبر وآفا ومولاىما 
بها تبيناو سيدثا ومولا نا مدمد(صضص) محمد (ص) [ورده كيقس ثواب وعقاي 
حال السعادة والشقاوةاللتى بحسب جسماى را يا كمال صراحت ووضاحث 
]اليد سان موده أسث , 
بإوعلى سينا درهمو ضوع معجزات وخرق عادأات نك عقدة زرك شر معت را حل 
كرده أبت. يسنت دمعجزأت ازحكماء ونان ظيوجج نوع أصرارها اتكارى نقل نشده - 
أست» جنانكه عللامه ابن اتأرشد درتهافة النباقة صاف و صر رح مدو رسك : أما الكلام 
فى المعجزات فلس فيه لقدماء من الفلاسفة قول» يكن علماى لم كه أمروز 
آنها را مير باليسث 5 ا د صاف ونوست كئدة مكل خرق عادت بوده| ند . 
ارباب مذهب بخرق عادت أيمان داشته“ ليكن جون نميتوانستند دليلى براى آن 
ساور ند رمن اعتقادشان مقلدانه وعاميانة بوده أسث 8 (وعاى سينا أول كسس ثكه رق 
عادت را روى أصول حكمثوفلسفهثابت كرده أسث 5 علامة ابن رشك در تهافةالتهافة 
مى تو سد : 
واما ما حنكاه فى اثبات ذلك عى غزالى دراثبات خرق عادت شر حيكه از 
500008 و حكما نمل كرده تا انجاكه من اطلا 
الفلاسفة فهو قول لااعام احداقال 3 ند من المحم 
دارم احدى جز | بىسينا جنين جيزى 
يه الا ابن سينا - كفته أسث . 
بوعلى در أشارات راجع بدن موضوع عنوان خاصى قائم كرده و ثانت ميكند 
كهروى اصول عقلى ممكنست شخص كاملى تابكمدت ترك غذا كند» خبرازمغيبات 
بدهد» بوسيلة دعا باران بياورد ١‏ ينا [وازهائى ازغيب ون أو برسيك و با صور عر 
معوسو سه دنظر أو ايند وغدره وغيره. اين أمور رأ أوا نطوركه ابت نمودهدرخصة 
دبكر كتاب ذ كر آن شواهد ]مد . 
5595 احمد بن مسكويه متوفى سال ١‏ ”5 هجرى در همين زمان 
إن ِ علو . 
"بدنيا أمد» أو درتطبيق فلسقه وشريعت كتابى خاص تاليف:.ود. 
در علوم عقلى مهار تى سرا داشت و 000 در وقوف و احاطه فلسفة فق نان حدر 
)١(‏ ثهافة التبافة جاب مصر صفحة ١8‏ (مؤلف). 


تاريخ علم كلام 
قوءٌ قدسيه اورادرك ميكند . هنكام ادراك» حس ظاهرى و باطنى صاحب قَوءٌ قدسيه 
متوجه له بالا ميشود و ابنوقت فرشته مجسم بنظر ميآ بد . در أتحالت صاحب قو 
كنسئة أ وال اووا نز طكنووواين اوازنوسي سنافة ايكن عووة واوا تاميرده 
هردو ازامور اضافى مبباشد . 

وحى- معنى حقيقى وحى 1 نستكه فرشتهمستقيماً بروح اتصال يجداميكند 
وما فىالضمير فرشته برروح يرتو مياندازد «مانطوركه آفتاب دراب يرتو هياندازد 
و دراسن حالت آواز وصورت مثالى فرشته برصاحب قو قدسية محسوس مسكرذة و 
درا يتصورت جون بر قسمت ها ىظاهرى وداطنى وى ت<يّر ودهشتى عارضمىشود ذا 
كيفييتغشوهاىبراوطارى ك0 دد. 

ه لوح وقلم ‏ ازلوح وقلم آلات جسمانى مقصود نيست للكه مرادملائكة 
روحانى ميباشند' ازنوشتن > مراد تصويرحقائق استث. آرى قلم * معانى را از عالم أهر 
ميرد وآن معانى بذربعةٌ كتابت روحانى منقش ميشود وآنجه از لوح وقلم بظهور 
ميرسد ثام همان قَضًا وقدرساشد . 

5 كمال نفس مطمئنه عرفان بذاتالهىاست وهمين لذتقدوى روحهيباشد. 
(ماخوذ اروس فاراى). 
ابن سينا بعد أز فادابى ابو على سينا إبن مضمونرا وسعت وبسط داد. 

0 أو روى مذاق حكيمانه بر بعضى سورقر آأن مجبد تفسيرنوشت 
و درشفا واشارات برنيوت' معاد؛ خلق شر» تأثير دعا وغيره مقالاتى عمده نكاشته وين 
أمور رأ با دلائل عقلى ثابت كرده است. 

در ين موقع ابن أهر بطور خاص قابل ذ كر أست كه أمامغز الى بوعلى سينا 
را ينا برإشكه قائل بمعاد جسمانى نبوده كافر خوانده است . قطع نظر از أإنحكه 
أنكار معاد جسمانىمستلزم كفر اس ت با نيس تجقدر خوشهمزه اسكاكه بوعلى سيئا معاد 
جسمائى رأ صريحاً اعتراف هيكند. 5 

درالبيات شفًا نسيت بمعاد جسمانى جَنين مين و سد : 


سكماى إسلام 

ومشكل ميباشد'جه 1 نكه خدا مجردمحض است وهيج تعلق وارثئياطى باحاسدتندارد. 
ارباب نظر كوشش ميكنند كه ادر ا كاترا ازحواس تفكيك وجدا كرده فقطجيز هالى 
راتصور كثند كه مرا ازماده هستند » مث ل كليات' عقول؛ روح . جه ازممارست و 
مزاولت تصور ادن معقولات رفته رفته امن حالت ميدا ميشود 5ه تصور مجرد صرف 
س رحد امكان هيرسد وبعد أرتقا يافته نا [ نكه بقين باو حاصل ميشود . 

بك فر قعمدهبين كليات وجزئيات ابنست كه جزئيات همواره درتغيروتيدل - 
است ولذا علم بآآنهمهميشه متغير ميباشد. مثلا سكثفر كديش روىها نشسته است» 
كو بظاهر تغيير و تبديلى بنظر مانمى 1 بد » ليكن اجزاء جسم أو هردم فنا شده و 
اجزاء نوى بجاى آن يديد مى 1 بدوهمينرا بدبدل مابتحللتعبيرميكنئد وبنابراين 
علم بجزئيات علمى مستقل ويابدار نميياشد بلكهدر هرآن بدل وعوض ميشود . بر 
خلاف كليات كه تغيرو تقلبىدر 1 زراه ندارد. ازاتقلاب و تحول حالات زيد» عمرو» 
بكر درحقيقت, نفس انسان هبج انقلابى يبدا نمىشود؛ همينطور بك جيزهرقدر از 
ماده عارى وأزاد ميشود همانقدر از تغير و تبدل برى وآزاد خوأهد بود و بنا بردن 
ادراك اوهم ازتغير و تبدل مصون و برى ميكردد . علهذا علم بكليات ازعلم بجزئيات 
زياده ثابت و ديريا وبالاخره أثرفوافضل مبباشد . 

ازمقدمات بالا اينهم ثابت شدكه ادراك خدا بقدريكه در قوءٌ انسانيست أن 
نيز مخصوص كسانيست كه ازهمءدسوساتترقى كرده و درمعقولات _صرفه ! نقدر ازغور 
وفكر كار كرفته اند كه براى أ نها درتصور أشياء واسطه وتوسط حواس و ماده هيج 
لازم نيست. 

بوت خدا ‏ |إنمطلب مسلم است كه درتمامى اجسام يكنوع حر كت (از هر 
نوع ميشواهد باشد) ومجود دارده ازحر كت مراد ما اثتقال مكانى صرف نيست بلكه 
هر كونه تغيرى را حر كت كويئد» مثلا جسم با درفزايش است ويا در كاهش و با 
بحال خود قائم ميمائد . دردوصورت اولى تغير علناً يحوي عشافة درسو سيوم 


تاريخ علم كلام 

فادابى و ابن دشد كسى هديايةٌ اونيامده است . ازجمله تأليفات أو مكى تهذيب 
الاخلا قكه درمصروهندوستلن ودرنكرى تجارب الامم كه كنابيست اريخى درارويا 
جاب شده اند , 

درهمييو ستكى فلسفهو شر دعتاودو كتاب نوش ئهاست: الفوزالاصغر'الفوزالا كير. 
كتاب اول درسروت بطيع رسيده والآن جلو جشم ماست . دراين كتاب ازسه مسملة 
مهم أساسى بحث شده أسث . وود دارى وصفات يارى“» حقيقت روح وخواص آن» 
نوت :طرق وزوش: تكارش رغلا اتن سينا تهات ضاق وتروشن "ات وايق» "شيك 
وروش عام ابن مسكويه ميباشد وجون أدن كتاب نهايت جامع و مانع ونيز مختصر- 
است لذا مامباحث ضرورى آثرا درا بئجا ثقل ميكنيم ': 

وجودبارى - ا مسئلهبيارسهل است وممتئع“ يعنى ازهر أسانى آسا تترواز 
هرمفكل مشكلترساضيم ملل ان يعيثه مكل ا فتاباست كةوزغاك ووفتى :ابنك 
ولى همين روشئنى هم سبب شدهكه برآن' نكاء استقرار :مييابد ومخسوسا خفائراز 
دبدن أن عاجز است؛ عقل سانى را هم با خداهمين سب ت|ست . 

أبتداى ادراك انسان ازحواس ينجكانه شروع ميشود ' او از لامسه' شامّه » 
ذائقه؛ سامعه وباصره اشياء را ا<دساس ميكند* وى دراول يايند حس معحدض ميباشد ؛ 
يعلى نا وقتيكه بنك جز مادى درجلو او موجود وباقسست آثرا ادراك ميكند ويعد 
أمنقدر ترقى ميكند كه صورت أن جيز در مخيله قائُم ميشود و أدن أولين درجة 
تجرد أزماده است. سيس ازجزئيات كليات قائم ميكند . كليات | كرجه منزه ازماده 
أست» ليكن جون كليات أزجزئيات يديد ميا بند وعلم بجزئيات بوسيلةٌ حواس صرف 
ميياشد ازايثرو توسط حواس بازهم باقى ميماند . 

غرض جونكه توسطحواس دوشا دوش فطرت بيدا ميشود و درطول مدتعمر 
باقىميماند لذاتعقل كردن حيز كه مجرد محض باشد ودراذراكاو واسطةٌ حواسدر 

كار نباشد سخت مشكلاست وبهدين جهثاست كه تعق لخدا برأىأنسان يغامتصعب 

)١(‏ ترجمة لفطى نيست بلكه مطالب اورا در الناظا خود |داكردهايم (مؤلف). 


حكياى إسلام 

بجانمانده است لدا حر كت هم باقى نمىماند. اين اجزاء جو نازحالا صورت دبكرى 
كاز كانه كذاا حر كن م نوع دبك خواهد بود . 

بهمين جهت استكه متكلمين دلائل ومكرع راق اناك خنا | وروو ايد 
كرجه أن دلائل عهوسست وضعيفئد» ليكن ازدلائل أدسطو بهر حال اقوى مباشند. 

عله أن اد مزيور علامة موصوف يعتى اإن مسكويه صفات خدا را ثايت 
ميكند » باين «عنى كه او واحد أست ؛» ازلى أست ؛ حسمانى نست . أو مدار ثبوث 
همة |7 نها را برثفى حر كت قرار داده وان بشرح زر أست : 

وحدت - اكرخدا متعدد باشد ضرور أستاكه ميان 1نها باهم جزء مشت ركى 
وجود داشته باشد تابد ينوجه أ نها 4 خداأ ناميده شوند و تيز حزئى باشد غير 
مشترك تا از اشرو با هم فرق و امتياز داشته باشئد ' در ابن صورت تر كيب لازم 
هيا بد و تركيب خود قسمى ازحراكت أست و ابن ثادت شده كه در خدا هيج نوع 
حراكت راه ندأرد . 

ازليّت ‏ جيزىكه ازلى نباشد متحرك خواهد بود جه ازعدم بوجود مدن 
يمكقم حر كت أست وابن دانسته شد كه درخدا مطلقا حر كت وجوه ندارد . 

غيرجسمانى بودن جنا نجهدخدا جسووجسمانى باشد ضرور أسث كه متحرك 
باشدء جه ابن در دالاثابت شد كه هميشه در جسم كنوع حر كتىوجود دارد واين 
بشوت ييوسته كه خدا نميشود متحرك باشد. 

كر تيب مخلوقات ا كرجدخدا تمامعالمرا يديد وردهاست؛ ليكن أو نلاواسطه 
خالق همةٌ عالم نيست . توضيح اينكهاز بك شىء وقتى اشياء متعدد صادر ميشود كه 
براى آن تعدد اسباب مختلف دركار باشد : 

١‏ شىء هزبور مر كمازقواى مختلف باشد مثل انسان كه مر كب ازعناص 
وقواى مشتلف است لهذا بذريعة آن قوى ميتواند مصدرافعال«تعدد ومختلف باشد . 

»د الأعنى أذكات وى مهناف رامن كل ” تجار حه بوسيلةٌ آلات مختلف 

كارهاى مختلف تواند كرد . 


تاريخ علم كلام 

هم درحقيقت ازتغير خالى نيست؛ جه1 نكه اجزاء قديم فنا شده واجزاء نوى بجاىان 
ها تواوة اولتق ودف دلبل سق كترى الوزن مقدية قا (ستى سغرى) وآن 
أشي ث كه جيز بحكه متح ركاست لابد بايد براى أن مدر كىو جود داشته باشد؛ 
جه كر محرك خارجى در كار نباشدء فقط ابن احتمال باقى ميماند كه ذأت خود 
آن شىء محرك هيباشد واين صحيح نيست . مثلا ابنمطلب ظاهر أست كته انسان 
متحرك بالا راده است؛ حال أأكرايئحر كت ذاتىاوباشديس وقنيكه اءضاء رئيسةيك 
آدم را قطع كرد ند دراصل جسم واعضاء مقطوعه بابد حر كت يافت شود وحال! نكه 
درهيجهكدام حر كت باقى أمىماند. 

وقتكه ثارت شد برأى هرمتحر كىمحر كى ضرور استث يس بابد سلسلةئمام 
اجسام بوجودى ختم شود كدخود متحرك نباشد' زيرا | كراونيز متحرك باشد براى 
أو هم محر أكى ضرورت خشواهد داشت و درائدورث وجود غير متناهى لازم ميا بدو 
آنمحال است . همين محرك اول كه خود متحرك نيست وباعث حر كتتمام اشياء ‏ 
أست خداست »© . 

بابد دانستكه اين دلي لعلامه ابن مسكويه دراصل از ارسظطو مأخوذاست 
بلكه عين همان دليل استكه ادسطق نوثته . ارسطى قائل باين بودكة عالم 
قديم است» ليكن حر كت أن حادث ميباشد وخدا همين حر كت را ايجاد و يديد 
آورده است و ابنراى بالكل موافق بافكر ونظرية كسائبستكدميكويند مادمقديم 
أستو مو 0 نا كو ن ماده كه تتدل ييداميك: د حادث است وخدا كاريكة ميكئد 
اينصورتها را تبديل ميئمايد . 

ليكن ابن استدلال صحبح نيست جه أ نكه طرف مخالف ميتواند ابن جنبه 
را اختيار نمايد كه دراشياء حر كتىكه وجود دارد طبيعى است يعئى خاصة ثر كيب 
خود آنها ميباشد و اما ابن اعتراض كه | كرحر كت مزبور طببعى باشد بعد ازقطع 
وانفصال اجزاء هم بايد وجود داشته باشد اعتراضى است بكلى لغو' زيرا كه طبيعت 


عبارت است ازئر كيبومزاج ووقتى كه اجزاء ازهم منفصل وجدا شدند جونثر كيبى 


حكباى إسلام 

افروديسى را اخثيار نموده و عين تقرير أورا ولىنا كمال وضوح ادا كرده أسث و 
خلاصة آن بشرح زير هيباشد : 

«ابتقدر أزد همه مسلماست كه ماده وقتى كهصورتى را تبديل واسوويفد كر 
اخشار مسكلد صورت اولى بالكل معدوم 0 دد' زيرأ كر معدوم نشود اينجادو 
احتمال أصت» ما أشكه صورت مزبور منتقل لجسم ذمكرئ ميشود ويا درهمانجا كه 
بود باقى ميماند . شق اولى بداهة” غلط است. مابجثم خود جع كه (مثلا) وقنى 
كه شكل كروى مومى را بيك شكل مسطح تبديل ميكنيم شكل كروى منتقل 
اجسم د سكرى نمسشود . احتمال دوم براى ابن باطل است كه كر بعد ازييدا شدن 
صورث دومصورتاولى هم باقنمائد أينجا اجتماع دو نقيض لازم ميا دد» يعنى يكجيز 
دريك وقت معين هم كروى باشد وهومسطح يامستطيل. لنابراين بابد اذعان نمود كه 
وقنيكهدورت نوى بيدا ميشود صورت اولى بكلى معدوم ميكردد و وقتى كه ثابت 
شد كه صورت اولى بكلى نالود مسشود نتيجةٌ لازمى آن ا.بنست كه صورت نو أز عدم 
ميحض بوجو د أمده أسث. 

از بيان بالا إينقدر بطور قطع ثابت شدكه اعراض يعنى شكل » رنك مزه » 
بو وغيره ازعدم محض بوجود آهدهاند؛ حال سبت بجوهصر صرف آثبات أبن دء.وى 
داقى ميماند كه براى أن مقدمات زير رأ بابد ذهن نشين كرد . 

1١‏ تحليل مركبات در آخر ببسائط منتهى مبشود وبالاخره بك ماده سيط 
صرف باقى مسماند . 

؟ أبن أمر بدبهيست كه ماده هيجوقت و در هيج حالى منفك از صورت 

نميشوهد' اله هزاران جور أ نقلاب وتحول درماده رم مىدهد'ليكن بك كو ندصور تى 
زهرصورتىميشواهد باشد) درتماممراتب وموارد همواره باقىومحفوظاست. بثابرين 
ماده وصورت باهم تلازمئار نك . 

ايتمطلب قبلا بثبوت يوست كه صورت قديم فيسث» بلكه از عدم محض 
بوحود ميا بد بعلاوه ادن نيزوقتىكه ابت شداكه ماده در هيج حالى أزصورتمنفك 

٠ 


اووس 


تار لم كلدم 

# بواسطةٌ اختلاف هواد اث مختلف ظاهر ميشود ؛ مثل 1 تش كه كارش فقط 
سوزانيدن است» ليكن آهن ازآن ذوب و كل سخت وسفت ان دد . كار 5 در 
هردوجا يكى است؛ ليكن جون ماده قابل استيعنى درطبيعت هن و_كلاختلاف 
وخوةاوارة لذا اقحة جلت اهرسك ود 

در ذات خدا هيجكس أذ طرق مله كانه مالا تشيطودو جود داشثة ا بافال .هر كن 
القوى لو دن آشكارا باطل أست . احثتمال دوم برأى أبن باطل أستكه خالق ان الات 
كه خواهد نود ؟ | كرخالق دمكرى باشد تعدّد خدا لازمميآ بد وار خدا خودخالق 
آنا باشد درساخةن آنها به آلات ددكرى ضرورت خواهد افتاد و درا بئصورتقبول 
سلسلةُ غير متناهى آلات در آلات لازمميآ بد. حال فقط اين احتمال ,«عنى احتمالسوم 
باقى ميمائد ودر لهم أبن سمُوال فيش مما بد اكه آن ماده هاى مختلف رأ كه يديد 
آورده ' خدا كه خود جيز هاى مضتلف را ( بلا واسطه ) نتوائد يديد ورد واكر 
دنكرى أنها را يوجود أورده ناشد تعدد أ لهه لازم ميا بد. وقتيكه طرق سه كانه 
هزبور أسبت بخدا ممكن نشد ميمائد ابن طريقه كه خدا بالذات يكجيز را يديد 
آورده و بعد او جيز ديكررا وهمينطورواسطه درواسطهتمامى عالم بوجود آمده ‏ 
أسث . جنانكه ترئيب مخلوقات إشست كه خدا اول از همه عقل رأ يديد 1 ورده و 
أو نفس را نفس افلاكرا وافلاك همةٌ عالم را . 

علامة موصوف بعد ازاين ببان ميئوسد كداول ازهمه ارسطوق ابن مذهيرا 
اختراع كرده است وايئرا هم نوشته كه منتمامىابن تقر بررا از فر فوريوس بعنى 
زود فير تق لكردمام . 

أصحابحس برا يزعقيده اند كهجيزىازعدمممكن نيست بوجودبيايد وآ نجه 
درعالم لوجود ميا بد مادءٌ آن أز قبل موجود ميياشد و ازايثروهاده قديم أسث . خدا 
ماده را بوجود نياورده بلكه ماده صورتئى راكه اختيارم كد همين' فعل خداست . 
مدهب جاليئوس همين بودو أودرثبوت ابنمسئله كتابى نوشتكهاسكندر افردوسى 
يكنفر حكيميو نانى كتابى برردٌ آن نوشتهاست.علامه ا إن مسكويه راى! سكندر وس 


ىو ةا سم 


حكماى اسلام 

خاصيت نياشدآن جيزجسم نيست . 

اسان هروقت ادراك جزى كلد وصورثت أن در نفس وى قائم 0000 
همانوقت جيز ديكرى را هم ميتواند ادراك نمايد؛ لكه هرقدرداير ادراكات بسط 
بيدا ميكتد هماتقدر ابن قوه فزونى مبيايدو از ابن ثادت ميشود كه قو مدر كه 
انسان جسمانى نيست. جيزى كه درآأن صورمخة لف اشياء معأقائم شده وانان بوسيلةٌ 
آن درزمان واحد ادراك اشياء مختلف ميكند نام آنروح وحفس ناطقه أست. خخلاسه 
إشكه جيز بكه محل ادراك ميباشد نفس وروح است». 

در إن جاى انكار نست كه در انسان خاصه اس تكه با آن ادراك اشياء 
ميكند» ليكن اكسائكة كر نفس مسياشند 1 سد أبن حاسه حسمائى أست و با 
خاصةٌ جسم است . بنابرين اصل ما به النزاع نجد كه هست رصرفاينست كه اين 
حاسه جسمانى أست وبا ازجسمائيّت دكاى برى وعارست . علامةٌ موصوف براى غير 
جسمائى بودن أبن قوه دلائل متعددى ورده كه | كثر آن ازادسطو مأخوذ است : 

١‏ نكى أزخاصدهاى حواس جسمانى|ءنست كه وقتيكة ادراك يك محسوس 
قوى ميكند ازقوةٌ أ نميكاهد وبييجار هشده دران ضعفبيدا ميشود. مثلا وقتى كه 
يافتاب أظر ميافتد بقوءٌ باصره صدمةٌ سخت ميرسد و أو ازعمل خود عاجز ميشود. 
بولاف غقل كذ ار ادزاك سمقولات قوش سكرده وا بتابر ين هود ان قو نا 
حاسة حسمانى ياشد. 

ليكن أدن استدلال يابداش سسسث وضعيف أسث ؛ همين كيفيت براى عقل هم 
هبي كدو موافان نظن اق .ان كارش عاجن كسيف ممكردة تاذ هنكام تصوز 
لخدأ بر عقل همان حالت عارض مشود كه بحشم هنكام دبدن آقتاب ميشود. 

* ديكر أزخاصه هاىحواس جسمانى ابنستكه وقتيكه ادراك ببكمحسوس 
فو سكتق #أذيرى اتبيكواتن ادرااء ميدنوان شملف تنانة: مثاة ال قد تك | فتات 
وقشكه تكأء شر منود ا تكندت تدر عاى مسولى راايى تواتدايه يليد يكن 


خدام اده 


تار بيخ علم كلام 

ُميشود يس ماده هم نمى شود قديم يأشد وكر نه_قدم صورت لازم عيا بد . وقتى كه 
هاده حادث ثابت شد باستى آن أزعدم محض بوجود مده باشد“ زيرا كه مادوسيط 
صرف است وبيش ازآن جيزى كه ماده از أو بوجود مده باشد موجود تبوده است» 
أبن أمسث ماحصل تنقررس علامه أبن مسكو يه . 

ابن نكته جالب توجداست كه | كثر حكماى يو نانقائل به قدم عالمميباشند . 
جنانكه تايل ارسطو هم بدينطرف است؛ ليكن جون قديم بودن عالم برخسلاف 
عقائد اسلامى است لذا علامةُ موصوف ازميان يونانيان راى جماعتى را اختيار نموده 
كه قائل بحدوث بودهاند ودلائل وبرأهينى كه أبن فرقه أورده بود ند از ١‏ ناستفاده 


موده لست 
روح يا نفس ناطقه 


عالامه | إن مسكو به ادن بحت را ازاين تلمهيك آغاز كرده تس : 
حقيقت روح“ وجود او' بقاءاو بعد از قساد جسم . ابن مسائل نهايت درجه 
غامض ودقيق ومشكل مبياشئد» ليكن جون ثبوت معاد موقوف بر أبن مسائل ست 
لذا لازت قلا.در اطراق ١‏ نا كشكوشود: 
ارسطق ودمكران راجع بروح[ نجدكه توشئه بودند نهارت مبيم و يرأ كنده 
بوذه ست؛ علامة موصوف آنرا با بان روشنى در رشئة تدر در كشيده أسث و معهذا 
بعض بى ثرتدىها با بيجيد كيهائى باقيمانده لهذا نكار نده ماحصل تمام ساسلةٌ تقرير 
اورا بطر بقّى صاف وواضح وروشى بيان ميئمايم 5 
يسكى از خواص جسم أينست كه هتنكاميكه مصف بصورتى 
8 غمر جسما ١‏ 5 0-8 
0 و اا 3 ميشود تا وقتسكه أن صورتزائل نشده نميتواند قبول صورت 
فيكو تماد . مثالا جام نقره أىرا بخواهتد بصورت صراحى 
در داور ئد ئ وقتكدصورت جامى زائل تلشله نميتواندآن» صورث صراحى رأ شول 
نمابد و ادن خاصيت مشترك در تمام إحسام ميياشد و يدبن (محاظ در هرجيز كه ين 


مح لاو اد 


حكماى إسلام 

جمع سكو بن :اناو اك :فض عام عكر ك3 دو تقيض محال أست باهم جمع 
قويي ادك انو علق اد امقس له شزاوان سكناث مدا كد كو وان راود نا 
دخلور بط'است . 

لباقو فكر كذدر كهولت وفرى توشر ومزي سيكرده وازاين #التعفود 
ك1 نر اببسم تعاقى نيست و كرنه ازا نحطاط وضعف جسم' اوهم بهشعممى كرائيد. 

اشهادلائلى بودندكداز ارسطو اخ ذندءدلائل افلاطون را همعالامةمو صوف 
تقل كرده أست؛ ليكن اين دلائل ننزيىيابة وعوام سند سرف مبباشئد . درتمام ادن 
سلسله فقطيك استدلا لاست كه قوى و قابل اعتمادميباشد. علامة شهير! ثرا بطريقى 
ها يمتعجملو داتمام نوشته اأست وجنانحه مقدمةٌ جندى برآن أصاقة شودنى شيهه آن 
قابل اينست كه دليل متفنى شمارآ يد وابنك ما 1 نر دريائينة كرميكنيم : 

اين امر يداهة يشطر ميا بد كه جسم أنسان مكتمل است بر اجزاء مختلف و 

افمال ابن اجزاء تماماً مختلف ميساشد : ز مان همسكوبد» كوش هىشئود' ببنى عى بويد' 
اين حالت اختصاص نهآ ثار طاهرى ندارد بلكه ازتحقسقات جديده تابت شده اسثكه 
أحساسات وحدبات مختلفى كه درا نانو<ود دارد “مثل خشم' رحم“' جوش» محيت 
حافظه وتخثّل محل نكاد هربك مجزى ادف قدت وهمه درحخصة هاى مختاف 
دماغ حا دارند . 

اين نيز بنظر يديهى ميا بدا كه تمام اين اجزاء نطور التند؛ بعنى براى خود 
نيستئد بلكه برأى د 2 ىكار ممكثئد وجميز ددكر ى وجود دارد كه حاكم برهمة 
ابنها مساشد و ازهمكى كار كن دست جيزى رأ كه مس ميكند؛ جشم جيزىرا 
كدمى ببند و كوش جرز براكه عىشنودابن|<ساساتبراىخود دست وكوش فائدهاى 
ندار ند بلكه قوع كر ى هستككه از اج ١‏ نها متمتع وهره مئد سكن دد. 

وان در نموقع زباده واضح ميشود كه حواس در تنحاخود خطا ميكنئد : 
مثلا مكجيز بواسطة بعد مساف تكوْجك بنظرميآ يده آرى جشم آنرا كوجكو خرد 
تشخيص مىدهد' ليكن أسانداورى ميكند اكه جشم لخطا رفتهوشهادتش دراير. 


سلىى إل 


تاريخ علم كلام 
قوءٌ مدر كه حالش برخلاف اينسث . وس معلوم ميشود كه أن على قُوةٌ مدر صكه 
جسمانى نيست . 

لييكن ادن استدلال هم باطل أست . قُوءٌ عقلى هم همين حال را دارد؛ جدوقتى 
كه اومتوجهدبيك مطلب دقيق ومشكل ميشود ويك مدت براى حل كردن ! نمصروف 
هيسكردد همين حالت بوى دست ميدهد كه بيك مطلب يرش يا افتاده و مطمولى هم 
نميتواند توجه نمابد وحرفى كه از همه آسان نر است بنظرش صعبومشكلهبا بد. 

# سانو قتيكة دريك موضوعدقيق وعقلى بغور هييردازد عيخواهدايئوقت 
أزمحسوسات بكلى قطع نظر كند؛' اوخلوت ميكزيتد؛ أز ديدن» شنيدن؛ بوشدن و 
لمس كردن جبزىخوددارى هيكئند وأزاين داسته ميشود كه قوءٌ مدر كه جسمانى 
لش هذا > مان معيعر ١‏ ينقرافت ونم أكدك ]حسما باه ومتسوساك 
عليحدده ويكسو شده عمل كند . 

دن استدلال هم صحيح نيست . بسشك انسان هنكام غور و فكر أز هر قسم 
محسوسات سوائى نكسو ى اخشيارميكند' ليكن علتش ايتنسداكه أومتوجه بنتايج 
وأثار أ نْمحسو سات ميشود كه أزيش در دماغ و ىمجتمع شده ودأخيرههيه اشند' حالا 
هم او ازمحسوسات كارميكيرد وفرقيكهوجوددارد فقط اينستكه ازنتايج محسوسات 
قدم دارد كار سك د نه أز محسوسات جديدء جه أبشكه محسوسات تازه رسطى 
بمقصود وملظور أو ندارند . 

5 أنسان تصور مسائل زيادى ميكند كه هيج مربوط بحواس نيستند . مثلا 
اجتماع دو نفيض باطل أست؛' خدا موجود استء بالاى فلك الافلاك نه خلاء است ونه 
ملاء؛ تمامى أبن مسائل |زمسائل عقلى صرف لشمار هده و در تصور وحصول 1أنها 
حوأس را دخلى نست. 

أبن استدلال هم بىهايه و بىيابداست» مسائل هذ كورثبالا را هم كر تحليل 
كتند هر آابنه أن منتبى بمحسوسات مبشود تعن اتتهاى أ ثها شىء محسوس خواهد 
بود . مثلا ما درهزاران مورد ونظائر وامثله ديدهايم كه دوجيز مخالف هم در يسكجا 


ساعو ا 


حكماى إسلام 

وحواس ظاهرى وباطنى حكومت وفرمانروائى ميكند خوديك جز عارضى ناياندار 
وغير مستقلى باشد . 

ما اين برهان را باوضوح و قوت زبادترى مى توانيم بدشطريق ببان كشيم : 

أن اأمر مسلم أست كه جسم انسان و نير كيفيات جسم كانيا در تغير وتددل 
مى باشد“”نا |بشحد كه امروز ماديها برآ نند كه جسم انسان درحيات يس ازسىسال 
ذرهأى هم باقى نميمائد» اجزاء اوليه تبدديليافته و لكجسم بكلى نو ولى مشابةجسم 
اول يديدميا بد وباوجوداين جيزى هم وجود دارد كددرهر حال قائم ميماند ولواسطة 
آن كفته ميشود كه زيد همان زبد استكه سى ساليدش بوده و ابن همانست كه ما 
او را روح و نفس ناطقه ميكوئيم . 

ظاهر اس ث كه ارون جيز نميتوا ندعرض باشد' زيرا كه عرضهروقت كو 
بامتبدل ميشود وآن جيزى است كه باتمام تغير أتهم بر يابةاستو أرىباقى مبماند . 

غير فانى بودن روح - وقتى كه معلوم شد روح جوهر است و جسمانى نيست 
ثابت ميشود كه أو فانى نست جه فناء وزوالخاصةاجسام است؛ برخلاف جيزى كداز 
جسم وجسما بيت برى وعارى است ممكن نيست فنا يذير باشد. 

ابن دعوى طبق تحقيقات موجوده بانهايت آسانى ثابت ميشود. تحقبقات 
جديده بطور قطع ثاب تكرده كه هيج جيز فنا نمى شود ' بلكه صرف هيئت كن كمسة 
اوتبديل مىيابد ونيز اجزاء از هم متفرق وبرأ كنده شده وصورت ديكرى اختيار 
ميكند . | كر همةٌ اهل عالم باهم جمع شوند ذرهاى را نمى توائند بدينسان فنا 
كتتداكه بكلى معدوم صر كل دد. 

وجون ثابت شداكه روح مر كبنيست يلكه سيط وغيرقابل تجز به وتحليل 
است لذا ممكن نبستكه أن فانى يشود . 

' نوت 

براى ابنكه حقيقت نبوت؛ خوب ذه نشين بشودبايد اولدرثرئيب موجودات 


لباه 1 


تاريخ علم كلام 

مورد مقبول دست . 

حال سوالى كه يبشرمى 1 بد أمنست كهآن جبستكه ازتماهى اعضاء و حواس 
ظاهرى وباطئى كار مسكيرد ؟ مادّيها با اصحاب حس ميكو ند كه آنكدماغ اسث. 
ليكن اينمطلب ثابت شده است أكه دماغ حصه ها ىمتعدد ومختلفى را دارا وهرحصه 
متبع قَوءٌ خاصى ميباشد وبراىآن قوءٌ عام دردماغجا ومقام ثابتى وجود<ندارد كدبر 
تمام عوامل و قوه هاى خاص خاص حدكمران باشد و همةٌ ابن قوا براى او بطور آل 
كار كنئد : 

تجر به اإبدرأ بطور قطع ثانث كرده أسشاكه جمزنكه جسمانى و خصة أى أز 
مانت حيثيت أ زيش ازحشت يك آله ننست ولذا حترنكه از نمام اعضلةو 
حواسوقوى كار ا دضر ورأست كه ازهمه بالاتروغير جسمانى باشد» جه كر جسمانى 
شد أن نيز آله و كارش هم خاص ومحدود خواهد بود . همين قومٌ عام و كار فرما و 
كار كير نده روح ونفس ناطقه أست. 

حال ادن شبهه باقى ميماند كه ممكئسث ابن جيز جوهر تباشد بلكه عرض 
باشد ربعنى يمكىاز كيفيّات كن كيان وساخت جسم باشد جنا نكه أمروز ان نبآن 
قائلند . علامة موصوف ابن احتمالرا بدينطر بق باطل ميكند ‏ : 

يحزمكة قبول سور وكفياث مخدلف مبحكيد خود يمينا ند قردئ از ان 
صور و كيفيات باشد. مثلا جسم كه قبول رنكهاى كوناكون #يكند؛ سييد وسر و 
سياه ميتوائد بشود بارستى درمرتبةٌ ذات خود بالكل سبط وساده وخالى ازهر رنّىف 
باشد و كر نه نميتواند رنكهاى ديكر را بيذيره . 

ونظر باينكه روح تصورتمام اشياء ميكند و دراوقابليت ادراك وقبولهرنوع 
صورتى أست لذالازم است كه عرض نباشد و كر نه در تحت سكى ازاقسام سه كان عرض 
رنعنى كم وكيف وغيره داخل خواهد بود. م 

عرض إيكبجنان جيزرست كه بعد از بيدا شدن جسم طارى ميكردد ودولت 
مرئبة جسم أسث وبغابربن يشكواية ممكنست جز نكه برتمامى أعضاء وأجزاء ' قوى 


كاج سبد 


حكماى إسلام 

كه درا نهاسواى حر كت اخشارى جيزى ازنباتات فزوتتر وجود ندارد؛ رفته رفته 
درااتنا تكامل وترفى شده ثا اأشكه سواى لامسه حواس ديكرى هم مدا منشود تا 
| تعد كه حواناتى يوجود ميا ند كه در ١‏ هالامسة'سامعه» شامه ؛' ذائقه' باصره و 
بالاخره همةٌ حواس موجودمسباشندوازايتهم نر فى سكند رفتارقائمميكردد. جناتكه 
جانور درسجةًا بتدائى بكلى كودنمبشودوبعد زيركوياهراست وهوششوزودفهم درميا .بد 
و:ا ابتحدارئقاء مى بايد كه سر حدٌا نسان ميرسدمثل بوزيئه١‏ وغيره . أزاين عراتبه هم 
وق كه تزقى شيكدد مانند أنسان قامتش هم مستقيم وازاست متكردة وقوائعةلى 
وى سى شماهت بانسان بيدا ميكند واين مرتبه يابانحيوانت وآغاز اسان تاست؛ 
جناتكه ديده ميشود بين وحشيان برخى قاط افريقا با أ نحيوانات فرق خيلىكمى 
وجود دارد . 

سلسلةٌ همين ترقى وتكاملدر نوع خود أنسان مز قائم أست' نا ابنذ كهدقواى 
عقليه' نْكاوت وهوش» صفاى قلب'يا كيز هخوئىتر فى كرده تا سرحت ملكوتميرسد 
كه ما آدرابه نوت ورسالت تعبير مبكنيم . 


حفيقت وحى 

تكاملو ترقى قواىادرا كى! نسان بد ,نسان حاصلميشود كداولادراكميدسوسات 
ميكند؛ سي سازم<سوسات بهتخثل ٠‏ از تخيل به فكر و ازفكر بادراك عقلاتمحضه 
هبر سد؛ لمكن وقتيكدا سان بمرتيهاى رسيد كه ما أ | دريالا به نوت تعمير كر دم 
براى او درادراك حقائق و معلومات ترقى تدرمجي ضرور نيست بلكه درك حقائق 
أشاء براق اوَدقعَة خاصل ميشودمتق 1 نه كةبراى ده كران ازثر تنس هقد ماك لجر بن 
محسوسات و استقراءٍ جزئيات معلوم مبشود برييغمير ,نكدفعه بدون غور وفكرالقا 
ميكردد وهمين را وحى والهام مو 

نبى كاهكاهى افر لات بطر ف مبدسوسات ميا بد؛ مفهومى را بوسيلة قوةٌ 


)١(‏ تذاكر آين نكته لازم |سث كه إز تحقيقات1مر وزى جنين در هيآ يد كه حيو| بيكه| نسان 
فرزند إوستء هيجيك ازا بواع يوزينههائيكه |مروز دردياهو جود ميباشه نيست (مترجم) 
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ساو واس 


تاريخ علم كلام 

وأرتقاء 1 بباساسله ساسله غور وخوض نمود . 

رئيس موجودات - نخستين مرتبةٌ موجودات ادنست كه اجسام مفردةٌ صرف 
بعنى عناصر موجود لوده أند . عناصر وقتيكه باهم تركب دافتند نخست جمادات 
دوجود أمد تدا كه درعالم ثر كيب ازهمه ادنى درجه است . ازجمادات ترقى كردهو 
داخل مرحلةٌ نبائات شده' نباتات هم درحهبدرحه ارتقاء بافقه أولازهمه كياتعى بوجود 
مده كه نه از تخم يلكه ازا دسدا ممسود و بعد درخت بيدا شد . در درختان هم 
بتدردج ترقى حاصل شده ناآ نكه درختى داراىتنه ' شان؛ شكوفه وبر بوجود ا هده 
كه براى خوراك أنها زمين عمده' هوأى عمده؛ أب عمدولازم مسناشد و همبتطوردر 
تكامل وثترقى يوده تا ابشكه خواص حيوانيّت در آنها عنى أشجار يبدا شده و 
سر حكشان بالكل قر دب بحيو انات كر دبد“'مثل درختخرما كددر أن سان حموانات 
ثر وهاده وجود دأرد' هما تعلو ركه ازاشرت نروماده (در حبوانات) اولاد ميشود در 
ين درختان هوتاو قتسكه ييوند نشده بار نمىدهند» مبنى برهمان أست 45 در حديث 
أمدمكه عات خود نخله را احترام كنبد؛ جه ناز _ كل يبدا شده كه از كل 
حذرت آدم باقيمائده بود. 

نبانات بتدريجبالا آعدهثاوقتى كدبحبوانات متسل ميشو تدصنفى بوجود هيا بد 
كهمجموعةٌ نيات و حيوان هردو مىباشد مثل عدف ومرجان . 

تا زمان علامه ابن مسكويه طبيعيات انقدر ترقى نكرده بود و لذا أو بصدف 
ومرحان مثال زده است كر نه أمروز ثانات عدبده أى ازاين رقم بدست |[ مد هم كةصاف 
واشكار جامع حيوا نشت ونبائثت مساشادء ازجمله كنوع كباهى ات كه به درخت 
آوبخته هروقت جانورى از جلواوميكذرد با كمال سرعت وفرزى وتيزىبان جانور 
مى ببحد وتمام خون اورا هىمكد ناآ نحيوان هلاك مىشود . 


ثباتات وقتى كه أرتقاء إناقته ددرجة حيوان مير سد اول ازهمه كرم مدأميشود 








)١(‏ ترتيبى كه علامه إبن مسكويه بيان نوده إست بالكل مطابق با تثورى (فرضية) 
داروين ميباشد (مؤلف) 


جح ست 


حكماى إسلام 

يكو يد همانطور كه دماغ خا امسرويات زا عرد كرد و سر ر عقلى بناميكند 
هميتطو ر قوه قدسية أنبياء بمعقولات لباس محسوسات صيوشاند» ليكن بابد در نظن 
داشت كه أبن حقيقت وحىو مشاهدهمذهب حكماء صر قفمبياشد' لر. عكس تزدعلماى 
ظاهر ابن قول داخل در كفر است. 

تق بآ درهسن زمان انجمن اخوان الصفا منعقد كرديد كه مقصود سازشردادن 
شر بعث نا فلسفه بوده أسث. أعضاء ابن نجمندرمسائل مهمة شر يس وفلسفه ينجاه و 
بكرساله نوشتند كه نام آن أخوان الصما وامروزدرجهار جلد كلان موجود مبباشد» 
ولى اعضاء مزبور اشقدر هم جرئت نكردند كه نام خودرا طاهر سازندء ازميان ١‏ نها 
عدماى كه نامشان در كشف الظنون هذ كور است عبار تند از: 

ابوسليمان محمد إن تصير البستى» ابوال<سن على بن هاد ون از أحانى» 
ابواحمد النهر جورى» زيدبن رفاعة و ابواحمد مهر جالى ٠‏ 

اينقدر در نزد همه مسلم أست كه مسنف أبن رسالات تماماز حتكماى اسلام 
بود ند.در كش ف الظنوناست كهه كلهم حكماء اجتمعواوصئفوا» شهرزودى در تاريخ 
الحكما ازاسان ثا بلك ائداه بتفسل 3 كن'تموةه :وسكويد اين داتعمكان ذرتك 
موقع مقصدشان را تصرربح كردا ندكه خلاسة أن ان استكه حكماى قديم در 
بسيارى ازعلوم و فنون مثل طب' رياضيات؛ طبيعيات » نجوم وغيره كتابهاسى تصنيف 
تمودند ولى كتنب مزبور تابيج مختلف داده كروهى ذا [ نها مخالفت ورزيدند ووجه 
آن با عدم واقفيّت بوده و يا 1 نكه ابن مسائل خارج ازفهم أ نها دوده است؛ جمعى 
تمكز ان ظطلزم واعوائة ين لكن عون تكسك تكرد يه عه اب قد كةعشكر 
أحكامشر بعت كرديده وسائلمذهبى را بنظر حقارت ديدند وجون منظور برادران 
دانثمند مادست يافئن بحقيقت هردو بوده لذا اين ١(‏ ه) رساله رانوشتنئد كددرا نها 

قائق شر بعت أسلامى "و علوم فاسفئه از يرده بيدون رربخته شده أسست' . 
درسدةٌ ينجم هجرى امام غزالى بوجود ا مدكه دراين ملسله سر خيل تمام 
(1) رسائل إخوان الصفا جلد دوم صفحه .78 (مولف) 


حا اتا 


تاريخ علم كلام 
عفلدّه ادراك مركند' آنوقت قو عقلى يرفكر أثر مخشده 0 قوة فكربه بمتخثله و 
متشله درقوة حسكه عمل ميدلماأ دو ازآن ا دن شجة حاصل ميشو د كه مفهومى 331 
عقأى وه جرد أز ماده دود معجسم شده و محسوس هى كردد 8 عيمًا همانطور صك در 
خواب بتوسط قو5متخمله» اسانرا دور تهاىمحسوس بلظر ميا يدوأ وازهاى ميحسو سى 
يكوش ميرسد . : 
هه جنا نكهمعلومات مادى وهيحسوس كهترقى ميكئد أزماده ممحرد شددمفهوم 
عَقَلَى صرف لاقى ممماندك همحشن مفهوم عقلى وقتيكه مائل بهتد لى ميكرددصورت 
حسما نى اختيارميكند؛ صورملكوتى كديرا تبياء عقيو ة وسص وسعن؟ وك أن 
لسن حكيم وأمى فرقى كه وجود دارد أإشست كه حكيم أزمحدسوسات شدرريج 
ترقى ميكمد و أنبياء براى نزديك شدن به افهام عامه از بالا به يائين يعنى ازترقى 
به تنزل مسايند . 
علامه ابن مسكو ره از وحىي ومشاهدات ومسموعات أننياء حقيقنى كه بيان 
نموده . امام غرالى در كتاب «المضنون به على غير اهله» عبن آنرا در ألفاظط خود 
ادا كرده ات . 
مادر الغزالى عيارات أو رأ كمامه نفل كرده أم ودر يتموقع بجحند حملة 
خرورق | كثفا ميكنيم 0 
ان لسانا لجال يصير مشاهد! محدو سا معنى] نكه زبان حال بطور تمثيلمشهود 
على سيول التمثيل وه-ذه شاموة ومسو سميكردد واين يكى م 
الانبياء و الرسلكما ان انال ييشمبران و رسولان است ؛ همانطور 
تمثل في (المنام و إبوي 0 زبأانحالدرخواب برعامه بصور تمحسوس 
شل اسى أ أمد م كير تمياع ق نظر ميا بد وآنبا آوازها وصحبت هائى 
إسمعون صو ثاو كلاما فالا نه ْ 0 
أسمةون صو ناو لانبياعيرون ميشتو ندييغمبراناين جيزهار ادر بيدارى 
ذلك فى اليقظة و تخاطبهم هذه مى بيند و با آنان اين جيز ها سخن 
الاشياء فى اليقظة. مى كو يند : 
عيدل الرزاق لا طبججى در كوهر مراد ار”ءك مصمون را بدرشطريق أدا كرده 


.ووس 


حكماى إسلام 


كه فلسفه رأ يهاوى مذهب جائداد . براىبدست آوردن يايةٌُ فكر و آزادى قلم او 


م ابنعبارت دساجة كيك الاشراق كناب مشهور أورا در سر تقل ميكنيم 5 


وما ذكر تهمنعلم الاثوار و جميع 
مابيتئى علية وغيره ساعدتى عليه 
هو ذوق امام الدكمة و رنسها 
اقلاطون صاحب الابيد و النور و 
راك مى قبله مى زر مان والدالحاما 
هرمس اتىزما من عظماءا لدكماء 
و اساطين الءدكمة مثل انياذ قاسو 
فيثا غو رس وغيرهما ...وعلىهذا 
سنى قاعدة الاشراق فى النود 


من ]نجه ازعلم مكاشفهومبادى ومغدمات 
آنمذ كورداشتممورداتماقه.هرودد كان 
طر بق ميباشدو [نمطايق است ياذوق امام 
ورئيس حكمتافلاطون كهصاحبتا بيد 
ودور بودونيزطار يق ةتمام حكماى بزر كى- 
است كه از زمان ابوا لحكباء هرمس 
داينطر ف [مدهاند وطريقةٌ حكماى فرس 


كه آن تعبير بلور وظامت ميشود مبتذى بد 


و نظامة اللتىكاات طربقة دكماء 
الفرس مثل جاماسيو فرشاذ شور 
وزدجمهرى من قباهموهى ليست 
قاعدة 'كفرة المدو سو الحادمالى . 

شيخ اشراق درسال ٠‏ ه ههجرى (تقررباً) يدنيا آمد . از محمد جيلىاستاد 


امام رازى علوم عقلى فرا كرفت . در شجة استعداد جبلى وقعاانت وهوشس خدا داد 


همين ميياشد و [نهاعبار داز جاماسس» 
فر شا ذ شور ؛إزد جمهر وغيرهواين غير 
ارقاعدة كمارمجوس وما فى مايدد ست 5 


در أوائل سئين عمرترقى كرده وندرجةٌ كمالرسيد ؛ بطوريكه درتمام ممالكاسلامى 
اكسى هميايةٌ أونيود . 

درسال هلا هم هجرى وقتيكه يحلب رفت الملك الظاهرغازى فر زند سلطان 
صلاح الدين درا نحا حدكمران دود' أو ازشيخ نهايت درجه قدردانى نمود ' معجاس 
مناطرداىعتعقد ساخت كه تمامىعلماى معتيرو ثاهى در أن حضو رداشتند وشيخدراين 
مجلس در بكر شتهمسائلغامض ودقيق بياناتى نمود كه همةُ<ضارمات ومبهوتكرديدند 
وابن سببشد كه علماحسد ورزدده با اودشمن شدند . سلطان لاح الدإن :وشتند 
كه ا كراين شخص زنته بماند خاندان شما بلكه تمامى مسلماتان رأ كمراء خواهد 
ساخت و روى همين“سلطان به العلا كالظاهر فرمان قتل اورا نوشته فرستاد و اودر 
سالة مه مجرى بقثل رسيد وأربن» روا ستطيقاتالاطباء أست . 

/ 


حا لوت 


تار يخعلم كلام 

متقدمين و متاخرين ميباشد . أو مثقول را بامعقول سازش دأد و بقدرى هم خوب 
سازش داداكه هي جكدام أزاين ذو بهيدوجه مزاحم تكديكريا فشار بر آن نبوده تَِ 
أشنت أعروة كر كاخ علم كلام عدريك شاد كرازدء شود مىتوان آنرا روى همان 
افكار وخيالات بنياد تهاد وشابراين درحصة ديكر كتاب يعنى علم كلام جديدافكار 
اورا مخصوصاً خواهيم برشت تحرير در آورد . البده ارا درا ,شموقع لازم مى دائيم 
خاطر نشان ساز سم كه تأليفاتامام مشاراليهدره رعلمى موجود و دردسترس ماميباشئد» 
أو درهرجا تغمير مشربداده ورويةٌ تازهاى اخثيارميكند؛ در مكجامتكلم وحاى د 0 
فقبه قشرىاست. بازدرجائىواعظ وموردد بكر فلسفى باحكبم بنظرهى1 يد وازا.ين رو 
فهمبدن مشرب خاص أو سيار مث كل ونميتو أن دان تكه اوشخصاً داراى جدمسلك 
وعقيده أسث . هركا تمامى تأليفات أورا جمع كرده وباهم جور وييو ند كليم ونن 
بزدان مخفى أشارات أو آشنا شوم اد ميو ان أمن راز را كشود و أزاشرو ها در 
حالات أو كتابى جدا كانه تأليف تمودمواين مباحث رادرآ نجا بتفصيل ذكر نموده أيم. 

كتات مزبور طبع ونس شده أست . 
امام غزائى اكرجه ا: خوفعلماى ظاهر نبايت درجه ازاحتياط واسئتاركار 
كر فته أست» معهذا أعل نظر ايثرا يشوبى فهسده اندتكه او از زيان فلسفه دارد 
سخن مسكويد و بدبنجهت است كه علماى بزرك نامور امثال قاضى عياض ؛ محدث 
الى جودى ١‏ ابن.قيم وغيره كفرو ضلالت او را اعلام كرده اند . جنانكه در اندلس 
كتابهاىاورا بدك قاضى عياض معدوم وهئهدمكردند. مااين واقعاترا درذّكرحالات 

أو بتفصيل وشته أردم 1 

از دولت غزائى فلسفه در كروه مذهبى بار باقته وتعلسم منطق 
فيح الافراق ومميزاتاو و فلسفه عمومت يبدا نمود و از اين راه هردان بزركى بيدا 
شدند كه مذحب وفلسفه رادر صدد اقتادند باهم سازشدهند 
كه ازجمله بكى شب أشراق شبخ شهابالدين مقتول است كه در راس همه قرار 
"كوفت نوميت اد فضت مشرب وفكر بلند وا زاد ايثمره بدرجه أى بودماست 


حد« الات 


حكماى إسلام 

بيدا نميشود؛ ازابن د و كونه اجزاء مجموعداى كه فراهم ميشود همان حد وحقيقت 
شيىء ميباشد واجزاء را جنس وفصل كويند. 

در ترد شيخ أشراق اين طريقه صحبح نيست . اوميكوبدجزوى كه بددينسان 
خاص واخةصاصىاست كه جزدرماهيت مورد «حث درهيج جيز يافت نميشودمخاطب 
از كيجا وكضكو تدبا ن علم داشته باشد؛ ماهيت مز بور كدهنوز بر مخاط.يمعلوم نشده و 
سواى أبن ماهيت هم درجائى از أن أثرى نيسث ودرهيججا وجود ندارد . مثلا اسب 
را درمنطق به « حيو أن صاهل؟ تعر يف ممكتئد ومعناى صاهل شلهة كر دن أس كه در 
عربى صهيل خوانئد وشيهه وا زخاصى أسكه به أسب اختصاص دارد . حال فرض 
كنيد كه سكىماهيت اسب را نميداند؛ نه ازييش أورا ديده ونه [وازش را شئيده - 
أست .. اكنون كر بأو كفئه شود كه أسب حوانست كه شهه ممكلد حجكونداين 
آدم ميتواند مفهوم شيهه كردن را درك كند ؟ 

وبشابراين' طر بقةٌ معرفى .بك جيز بزع, شيتخ اشراق ابنست كه تمام ذاتيات 
نا اوصاف آن ذ كرشود؛ ذاتيات واوصافى كه كر جدهر كدام جدا كائه درديكران 
هم يافت ميشده ليكن مجموعةٌ آنها رأ نشود درجيز دمكرى بيدا كرد . 

موجهات كه براى آن اقسام زيادى قرار دادها ند شيخ با آنهم مخالف است و 
ميكويد كه أصل جهت همان وجوب أست ولقيه يعنىاسكان و امتناع جزء محمول 
ميباشد . مثلا وقتسكه فيكو يم كه اسان كاتب بالامكان أست؛ يس امكان كتايت 
ضرورى ميباشد يعنى ممكن الكتابة بودن انسان ضرورى ولابدى است' ينابرايين 
ممكله هم درحقيقت موجبه أست . 

درسيارى ازمسائلمشتلفه شيخ با ارسطو اختلافدارد . مثلا ادسطوقائل 
به هيولى أست» شيخ هيولى را باطل نموده أست . أن سطوق وغيره وحود ممكئات را 
زائد ازماهيت ميدأ تند" در صورتيكه شيخ قائل به عيندّت است . ارسطق و ديكران 
قائل بعقول عشره أند وأزد شيخ“ عقول مددود له ده ثانيسثت بلكدهزارهاو كرور ها 
عقل وجود دارد باشمعنى كه رب التوع هرجيز خود بكعقل است .افلاطون قائل 


تار يخعلم كلام 

كرجه ابن ازتمام تواريخ نيز ثابت استاكه صلاح الدن حكمقتلاوراداد 
ولى أن بعقيدة مابواسطةٌ بر افنسكن ورشك وحسد عاءما تنود بلكه أو بعئىسلطان 
در حقيقت شينح راكمراه خيال ميثمود . 

افروة سائف. حيم افراق موهووت شنا بزدارية تكاء كتنيه كفادرا نها 
هزاران سخندرج است كه هر يك در نزد فقها موجب ضلالت و كفر ميباشد. در 
حكمة الاشراق دفشت وغيره را بيغمبرنوشته وحكماى يوئان را ازهقربان بار كاه 
الهى شمرده أسث . براى اثيات كفر (ييش فقها) ازان «الاترجه ميخواهيد باشد . 

شيخ در فلسفه كتاب هاى زيادى نوشته كه | كثر مطابق با فلسفةٌ ارسطو 
اث وؤعرايق عانة بك كتانر) كةشكيةالاقرا و باشد بكرن وعداق خودت تاليف 
موده أست . 

دايددا نت كها نتقادو نكت هجينى بر مسائل<كماى يو نا ناززمانقدماى متكلمين 
شروع شده وامامغزالى ودازى انراسط وتوسعداى يسزاداد ند» ليكن شيخاشراق 
در اشباب امتياز خاصى دارد وآناءنستكه نظر امام غزالى وغيره ردٌ وقدح صرف 
بوده وخود دانىفلسفداى تبودند؛ برخلاف شيخ كه خُودفلسفةُ خاصى مرتب ومدؤن 
موده ونام آثرا فلسفةٌ اشراق كذاشت . درابن فلسفه أوا كثر مسائل ارسطو راغلط 
نايت نموده وبعد مذهب خو بش رأ بيان ودلاثلى برآن اقامه كرده ودر خاتمةٌ كتاب 
تصريح ميكئد كه ابن مسائل را خدا يمن الهام كرده است. بعلاوه در منطق هم 
تصرفات كرده بعضى مسائل را غلط ثابت نموده و بعضى ديكر راهم ترميم و اصلاح 
كرده است كه ما بعضى از آنها را براى خواتند كان درايئجا تقل ميكنيم : 

درمنطق براى معر فى أشياء طر يقداى كه معمولاستابنكه وقثيكدميخو اهند 
جيزى را بحد وحقيقت با باصطلاح حد تام تعري ف كنند دو كو نه ذاثيات ييا أوصاف 
1نجيز راذكر ميكنندكه يكى ازآ نهاعام يعنى درجيزهاى”ديكرهم ربافت ميشود ' 
مثل حساس بامتحرك بالاراده بودن كه غير ازا نشان درساير جانوران هم وجود دارد 
وان شمسر خاص ومختص ميباشد ؛ مثل صفت نطق كه سواى آدمى درهيج حيوانى 


جد اا 


بك نظر اجمالى 
در علم كلام 
كترهرومخنال كشن كه بيشتر مسائل علم كلام ازيو نائيان 


3 خطاى اين فكر ؟ءاكثر مساال د ك2 3 5 20 2 8 3 
كلام واخخوة از يو ايان ات كر نه شده أست وأبنخدال هم ازاينجا ناشى شده أست كه 
امام غزالى درمضدون صغير كن و جواهرالقران و غيره 
راجع بعحقيقت نسوت»' وحى والهام» رؤياء عذاب وثواب ونزمعسجزات شر حلدكه توشكه 
سن أسوق ا ون از ابو سينا وفارابى أسث وانها هر ذو اتنجدكه منوسئد تقل از 
: هاا اسع . . 
فأسفةيو نانمساشد» لمكن دراين تصوروخيال هاى متعدد وتودر نوست . بىشبهه 
راجع بمسائل مز دور تحقيقات امام غزالى از أبن سينا وفارا إلى مأخوذاست» لبسكن 
أدن مساثل ازا بحادات واختراعات حود ابن سينا وفارا الى مياشند وهيج ربطى كك 
بونائيان ندارد . علامة ابن شك درتيافة التهافة ميئوسد : 
اما اكلام فسى المودزات فليس درموضو عمعجز انقدماى فلاسفهر | جع بآن 
للقدماءين الفلاسفة قول١‏ اماماحكاه 0 
1 50 ع هر ' 0 وأسع أن قدما 
فى الرويا عن الفلائية فارع 1 شز الى أزحكمائقل كردهاستدرميانقد 
0 2 1 كسى قائل بان باشد مرا از أ نهيج علمو 
قال به من القدماء .١‏ اطلاعى يست . 
ازعم ان القلاسفة يتكؤزون حشر غزالىخيال مسكند كه فلاسعهمتكر حشر 
الاجسادوهذا شيثى ما وجد(اواحد اجساد ند 2 ليكندرايتياب دولى از قدما 
مدن تقدم ؤيه قول.7 موحود بيسث 
حقيقت أبنت كه مسلمانان فلسفة اقلاطون وادسطق وغيرهرا نهابث شظر 
أهميت وعزت دده وتمامى ] رأ أخذ كرديد؛ لسكنان شا أردى محدود به طبيعيات 
ورداضيات وغيرهبوده وأما درالهيات لايد دانست كه الببات بوثائيان قدرى أ م ذمل 
و ناقص سو ذه كه مسلمان سيج تمشعى إن ان متو أنست ان دأر 1 علماىعلم كلام طميبشة 
الهيات فقو ا انرا 0 م رحقارت ميدا بك نك عالامه الى قدمية باوجود سكدمعتقدبمتكلمان 
)١(‏ صفحة ١١١‏ (مؤلف). (؟) صمحة ١1‏ (مؤلف) 
(؟) صفحة ١٠‏ (مؤلف). 


د د نعو 


تاريخ علم كلام 

به رقدم نفس أست» شيخ بر بطلان آن دلائل عديده أقاعه كر دداست. ادسطو و غيره 
مقولات عشره قائلند وشيخ همةٌ ينها را أمور اعتباري سداند. 

كرجه از اين رقم مسائل خيلى ز باد ندليكن تفسبل 1 نها أإبنجا جاش نيست. 
ومنظور ما درا شموقع فقط بحث ازالهيات ايبنمرداست كه مؤثردرعلم كلام ميباشد. 

شيخ درالهيات زيادتر تقليد از !بوعلى سينا كرده ويا با !بو على شينا توارد 
كلام شده است كن درم و ضوع وحى والهام و رؤيت ملائكه أو داراى مذهبى است 
خاص كه شرح آن ازايئقراراست . 

شيخ قائل بجندين قسم وجود اس ث كه از جماه ,نكى وجود مثلى ميباشد و 


وحى والهام وامثال أن ثماماً از٠ظاهر‏ هوس وحود مشالىهسةمد 3 أوجنين مالمواسك: 


وما بتلقى الا نبياءو الاولياء وغير هم 
من المغيبات فانها قد ترد عليهم 
فى اسطرمكةو ب و قد تر سماع 
صوت قد يكون لذيذ! وقد يكون 
هابلاوقد يشاهدون صورالكائنات 
وقد يرون صور! حنة اسائة 
تخاطبهم فى غاية الحمن فتذاجيهم 
بألغيب . 


نجه ازمغيبات نهاتبياء واولياوقبراينها 
القا ميشودجند صورتدارد؛ دين ترتيب 
كه إن كاهى سطور بات نوشته شده و 
كاهى هماو زهاى شير ين يا مهيب سدمع 
آنها ميرسد؛در يك هنكام صورموجودات 
بنظر ميآيند و دتكام ديكر صورحسنة 
انسانى مى بينتد كه باآنها ازغبس سغن 
ميكوسد . 


غرض أوقضاباى جندى ازاين قبيلذ كر كرده وميئو سد : 


الها مثل قائمة و كذ! لروائح و 
غيرها . 


تمامى اينيا صورى شسكيك مثالى كه بذات 
خودتائمند وجيزهاى خوش.ءو وغيرد آنهم 
هيمن حال رادار ند . 


حاى بسى لعجب أستاكه هوان افكار بنظر يسكى كفر ودر زد دمكرى حقائق 
واسرار فك درمحفل حضرات صوقيه رئبه ومقامى كه شوخ دارد معلوم أسية حرست و 


غالامه قيمية وغيره فسدت بارشمرد تصوراتى كه ميعنتد قأبل اطهار ليست !! 


ري اح 


يك نظر | جما لى د رعلم كلام 
درجاى ل همدو سد 4 


و هو طريق اخذه ابن سينا من و آنطر يعهداى اسث 5ه! إن سينا از متكليبن 
المتكاين. ١‏ أخذ كردواسس 5 


اين احسان علم كلام ميشه ناد كار خواهد ماند كه ازيركت 


احان عام كلام 2 5 


بي 


درجه رواج و قبولى عام حاصل كرده بود كه مسائل 5 بطور وحى تلقى شده ودر 
مقابل 1 نسر تسليم خم مبشد. مسلمانانهم فلسفةً! نها را بهمين نظر دده و ارسطو 
وافلاطون را رب النوع ونيمه خداى داش تصور ميلمودند . از قارابى كسى 
برسيدكه شما با ؟رسطو جه فرق ذاريد . در جوات كفت أكر در زمان ارسظو 
نوةم تكن أزهاكزواتت لابق وبمار مالةه ٠:‏ بوعلن تادر كان قها حر ران 
مو فع ضمذىميذو إسدا كه اهمه عدت متمادع كذقه ليكن نفطلداى هم بر تحقيقات 
ارسطو اضافه نشده أست. 

اين حلقه بكوشى بونانيان تاوقتى داقى بود كه علماى كلام فلسفه را بنظر 
اثنقاد وخرده كبرى نديده بودند . اول ازهمه نظام بر كتاب الطبائع ارسطق رد 
نوشت وبعد جبائي در رد كتاب كونوفساد ادسطق بك كتابت:أليف تمودواين فكر 
يامثرب ومذاق «كنواخت درترقى وتوسعه ويسط بودهتا أنكه امام غزالى تهافة 
الفلاسفة نوشت و ابو البر كات در كتاب المعتيرغلطى وبطلان بسيارى ازمسائلفلسفه 
را ثابت نمود . اهام دازى روى آن دفتر ها فراهم كرد . علامه ابن قيميه در رد 
برفاسفةٌ تنها كتابى درجهار جلد نوشتواين تصنيفات! كر جه براى مقصو دى كدنو شمّه 
شده بودند (يفنئ علم كلام) آنها رايا أن هيج علاقه وارتباطى نبوده است' ليكن از 
دولت أن رعب فلسفه ازداها برداشته شد واهل نظر براى اثتقاد فلسفه مادءشدند و 
لطلان وبىيا بودن هز اران مسئله فاش وبرملا 8 ديك . 

| كثر ارويائيان نوشتهاندكةمسلمانان از ارسظو كوركورانه تقليد ميكردند 

)١(‏ تهافة صفحة ١074‏ (مؤلف) 


اه 


تار يخ هلم كلام 
نسست' جنا لكه در (الرد على المنطق) ميتوسلك : 
ان كثيرا مما تتكام به المتكامون إيعدى يسدر كار هاى متكامين بى بأو يوج 
محهذأ درد نبالةُ أيدن عبارت هيكويد 5 
وهذا كلام ارسطو مو<ودو كلام كلام ارسطق نزد ما موجود د كلام 
هؤلاء موجود فان هوق لاءالمتكليرن متكلميبن هم موجوداست ؛ كلام متكلمين 
لتكلموتن 0 لمقدماأات الير هااية تسيدتك بكلامار سطؤوغبره مر اتبمتقن سس 
اليقيتية ا كثر من اولتاك إلكثدر كور . ويايهوماية أن از حيثمنطئ بيشتر أست. 
امام غزالى درتهافة الفلاسفه مسائلى را ازنبوات ومعاد كه بفلاسفةُ يونارتف 
منسوبداشته أست هرح كدامازمخترعاتو أ سجادات فلاسفةٌ بو نان نرست بلكدازا بداعات 
اإن سينا مبباشند ودراصل أيجاد ابن سينا هم نبساللد يلكه حكيم مشار اليه تحقيقات 
قدماى كلس را 5 حدى تغدسير داده ودر ميراي وى 1نها رأظاهر ساخته أت 
علامه ابن أيمية در (الرد على المنطق) فلمو سد - 


و إن سينا انكام فى )شياع من الالهيات أ بن سينا درالبيات؛ بئوات» معادو شر ايع 
ا ساف او يعلى حكماى 
7 ا 8 يو نان : فيه بودنداو انبا اصلا عق ل شان 
فيها سلفة ولا وصات اليها عقو لهم بآن معانى مدر سييده | ست واما أ بع سينا 
فاته استفادها من المسامين. واوايئمطالئيرا ازمسلمانان كر فته أستث. 


جون شهرت علامه أ بن الموية بطور عام در علوم عقليه ست ممكن ست 
شما شهادت أورا دراين قسمتمعتبر ندانيد وبا ناعتبار نكتيد» ليكن علامه ابن دشد 


و النبواتو المعادو الشرابع تم بتكام 


كه درميان مسلما ان فبلسوفى دالاثر ومعصبر تر ازاو زفت أسيتث درتهافة لست به 
سيار ى|زمسائل قصر ردح نموده كه ا سينا آنها را ازمتكلمين أخذ كرده أستث. مثلا 
راجع بمسملة أثيات فاعل ميتو سد : 


و انما البع هذا نك اثر جلان فيه در أين قسمتث | يندومزد يعدى (فادابى و 
المتكامين من اهل ملتنا. ١‏ 0 إى سينا )بيد وى از متكلمين ملثما نمودهأنهك. 





)١(‏ تبافة صفحه م١‏ (مؤلف) 


ما 


يك نظر اجمالى درعلم كلام 

فرقه بهرطور وبهر وسبله ميخواست ميتوانست عقائد وافكار خود را تتشاردهد . 

در زمان خلينه منصود و اعللى بن عطا معتزلى مشهور از طرف خود يمام 
يلاد اسلامى قيب و سفير ذ_رستاد “* جنائكه عبدالله بى حارث را عرف مغرب ' 
حفص بن سالم را بخراسان ' قاسم را به يمن ؛ ايوب را بجزيره » حسن بن ز كوان 
را يكوفم؛ عثمان؛ن طويل را بطرف ارمئيه رواته داشت واين تماشد كان در هر جا 
بانهايت أزادي اقكارشان را اشاعت داده ونامخالفين خود متاطره ميكرد ا 

در دريار عياسية مائوى» يهودى ' عيسائى و بالاخره علماى هرملت و هرقرقه 
عوحوة بودقد؟ متسو سا در عونا محال عتاطر م متطفن ميسيووا كن أزاقات خلضقة 
وقتخود بك فريقمناطظره قرارميكر فت» معهذا اهل جلسهبانهايت1 زادى'بسا تى و 
دليرى افكار خود را ظاهرميسا ختلد وصلج دروا تمسكردتداكه خلمفه داراى جه 
مذهب وعقيده أسثت . 

در مائةٌ سوم شخصى معروف به !بن الراو لدى متوفى بسال ه 4 هرجرى 

كذشته كه نامش احهد بن يحيىاست» أبن عرد درفضل وكمال مشهوريود ' جنااكه 
ابن خلكان ناماورا بلقب «العالم الشهير» باد كرده ومين و يسد كفعدةٌ تأليفات أوييكصد 
وجهارده أست ‏ 

معلوم يست كدأوبجه وب ماحد شدهودرمخالفت اسلام كت سب زياد :وشتهاست. 
درك كتابموسوم بده كتا ب التاج»تمام موحددنرارد كرده ونيز كتابى درردبرقرآن 
نوشته أسثاكه نام أن فريد مبياشد؛ أويتمام أانبياء اعتراضات موده أسث» در تفسير 
اكبير بعضى ازآن اعتر اضات تق لشده أسث و سخن اينجاست كه باوجود تنام أسر:_ 
نالا.بقىها وتبه كاريها نه اورا كسىقتل كرد ونه سزا دادمشدو نهاخراج أز بل د كرديد» 
فقط اقدامى كه دراين باب شد ابن بود كه بر كتايهاى ملحدانة او علما رد نوشثئد 
وتمام اعثراضاتاورا أزهمدريدند 3 3 ِ 

ازاين بالاتر جه مثالى ميتوان براى أ زادى وآزاديشواهى آورد . ارو يائيان 
مسلمانان را بتعصب وأكوته نطرى الزام ميكنئد و هيج آن زمانه شان را بخاطر 


للسسسسيم ساسسمسمة 


(1) ملل وخل مرعى سنسة ١‏ (مؤلف) 


او 


تار يخ علم كلام 
نا إبتحدكه يكنفر فياش وبدزبان نوشثه كه مسلمان حمال و ناربر كارى ارسطو 
3 ده است؛ ابن كوناه نظران مبباست بجاى ابن سينا و فادابى كتبو تصشفات 
ابواليركاتء امام غزائى » امام رازى ؛ [مدى وابنى ثآيمية را بخوائئد ' فلسفه 
كه هيج؛ غلطى وبى يايكى متنطق بونانى رانيز مسلمانان ثابت نمودند كدهصجوقت 
كسى احتمال ثرا هم نميداد . 7 
علامه هر (ضى <سينى درشرحاحياء العأومميدو سبد - 
مناقضة كثير منه للعقل الصر بحو الف مخالف بودن بسيارى ازمسائل[نر| باعقل 
1 ابو نهيك السيرا فى النحوى صر يحظاهر و 7شكار ساخت ودر آن كداب 
م القاضى ابو بكر أاإن ألطيب توشث ! لو سويد سير افى نحو ى|ست » بعد 
والقاضعيد الحبارو الجباة و ابنه قاضى | بو بكر » عاضى عبد المدبار ؛ جبا لى 
وا بوالمعالىوا بوالقاسم الا نصارى وابوالمعالى ؛ ابوالقاسم الصارى 
وخاق لا بحصون و آخر من جره وبسيارواز نويسند كاد بكر كتانهائىدر 
لذلاك ثقى الدين ١‏ أن ثيمية الحاؤفظ ان نوشتئد. [آخرازهمها إن ع ألوهريةدو كتاب 
قانه الى فى كنا ليه الكبير والصغير كوجك و بررككدرا يبابثا ليف لموده كه 
بالعحي الوحاب . بشايث حيرت اتكير ميباشد . 
كتاب أبن أيمية نزدما موحوداست وما دريك موقع مضامين ومطالب آنرا 
بنظر خواند كان خواهيع رسانيد . 
آزادى در قأرريخ علم كلام جيزسيكه زباده از همة مو جب شكنت 
وأءجاباست همانا أزادىو ا زاد يخواهى دولت عناسيدميياشد 
وحقيقت رست كه همين سف يلعنى حدر إنثت فكر وآزاديخواهى أسث كه علم كلام 
را بدين مرثبه ويابه رسا ثيك وكرئه اكر بهدايتآن دستهازعلماعملم.شد كه درص 
موقع از «السثوال بدعة » كار ميك ر فلند 5 امروز علم كلامى ازاصل وجود نداشت و 
ردن ازاثر همان أزادى عقيده يوداكه درجريان يك قرن عقايدو افكار مختلف و 
أكون كوو شاقن سيل منتشر شد وساءت ساءت برتوسعه وسط خود مى افزود واز 
دولت أن فرقه هاى نونو زيادى بظهور | مدند واين فرق كواشكه در عقائد بأهم 
اختلاف داشتند ولىبا إشحال براى هر فرقه أزادى عام حاصل بوده است . أرىهر 
)١(‏ جلد اول جاب مصر صفحة ١/+‏ (مؤلف). 


سن 


يك نظر | جما لى د وعلم كلام 
و أبن رشد مينا كاريها وجواص نكاربهائى كة كردديودتد احدى راازانحة 
هم ددست . 
بك علت عمدة ناقص ماندن عام كلام ابن بود كه كسى نميتوانست افكارشرا 


ىار 


آزادائه ظاهر سازد. ازحريت فكر واز اديخواهى دولت عباسىكه دربالا سخن كفتبم 
بايد دانست كداين<ر بسو ا زادىم دو د بهمان حكومتو حكمرانانوةتبوده أست. 
توده وعوام مردم درهر زمان حالشان ابن بوده كه كر كسى خارج ازفهم ! تهاسخنى 
ميكفت با فكرى اظهارهميداشت دشمنجانى اوهيشدند. ازحمابت وجل و كيرىدوات 
نيجه إبكه ممسكن بود كر فتدشودهمينقدر بود كدجان طر فازخطر محفوظ ميماند؛ 
أما تنبا إشقدر كافى نبود ؛ جه طيقةٌ عوام هركه را ميخواست ميتوانست مردود عام 
كند» دشئام دهد وناسزا كويد وراحت واسارش راازطرف سلي ثمايد وبدتر ازهمه 
آفتى كه بوده است ابلكه فقهاى قشرى هم بأعوام همدست ههه از دادن فتواى كفر 
ولد كن را برأنسان حرام وتحمل نايذير مسكردند .امام غرالى > [مدى »رازىء 
ابن دشد » شهر ستانى وبالاخره ان قيمية شما درسابق درشرح حالاتشان ديديدكه 
بكى هم ازحملات قتاواى فقها تتوانست محفوظ ماند وحال نكه ابن بز كارت 
خيلى كم أزآزادى كار كرفتهو] نجه كتين بالفاف و دريرده كفته و جندينيهلو 
را مالاحظه ميكردند ه 

شما كتابهاى امام غزاثى را برداريد بخوانيد صاف دبده ميشوه كه ابتمرد 
هزاران حرف در دل نهفتهدارد وبكىراهم نميتوا ندبز بان بياورد : درجواهرالئرآر”تف 
مينو سد كه من دربعضى كثابها عقائد شخصى باحقابقى را ظاهر ساخته ام ولى بعد 
قسم مىدهد كه ابن كتبرا غير ازخواص و كسانيكه اهلند تكذاريد بدستديكرى 
بيفتد . مااينكو نه تصربحات أمام مشاراليه وساي ربز ركان را درحصة دبك ر كتاب تقل 
خواهيم كرد . : 

ازهمين عواهل واسباب بودكه افكار وعقائد اصلى ائمةٌ فن باهيج ظاه. شده 


ام ا 


تار بعلم كلام 

نميا ورئدكه اشخاصى را روى اندك آزادى زنده ميسوزائيدند ؛ تا أبن درجه كددر 
ابتداى امر وقتيكه حك.ءا درعلوم؛ مسائلتازهاى كشف كردند . بنابراين شبهدكهآن 
مخالف بامذهب است 1 نهارا در قبد وبئد انداخته وانواع شكنجه وآزار برآ نها 

روأ مىدأشئند وحتى مخشرع دور بين هم تنوانست ازاين بلتهمحفوظ ماند. 
ثامكمل ما تدن علم كلام علم كلام كر جه يكبزارودويست سالعمر كرده ليبكن بمرئبةٌ 
و وج آن كمال تنوانسته يرسد * إزهمان أوان يداش مواجهبامخالفت 
سخت كرديد» تمام ممحدثين بلكه ائمةٌ مجتهدين بجز امام | بو حنيفه با اودثمن شده 
فقط ازدولت حمابت شلافت عباسى ازتياهى و بربادى محفوظ مائد» ليكن نتوانست 
قبولى عام يبدا كند . فرقةُ محدودى كه طرفدار وى بودند و بارتئقاء و اعتلاء وى 
ميكوشيدند باسم اعتّزالبدنام يودند. اهل سنت وجماعت بعد ازمدتى بطر فأومتوجه 
شدند؛ ليكن] نها بفلسفه وعقليات1 شنا نبودند» جه درهبانابن كروه فلسفدكه هبج 
خواندن منطق نيز جائز نبود . امام غزالى حجرت كرده منطق را درجامعةٌ مذهبى 
روشناس كرد و از اشراه فلسفه را هم در اسن بزم باريابى حاصل شد . ازا ميزى 
فلسفه ومذهب باهم علم كلام ميرفت قالب دريكرىاختيار نمايد » ظهور مردانى|مثال 
داذىوآمدى شروع شده بودكه دفمتاً ازطرف تاتار طوفانى سهمناك بدان شدت 
برخاست كه تمامى دفتراسلام يرأ كنده كريد . مشرق أزآن نعد دمكرنتوانستقد 
راست كند» درشام ورومدولتىروىآ .بين هلىبرقرار كرديد ؛ لمكن ازخاك1 نجاا تنظار 
إبن نبود كدبتواند دلودماغىمائند مشرقبوجود بباورد. كنشته ازاين قوءٌ اجتهادى 
ازتمام قوم مسلوب شده بود . ازعمارت فرسودةاشعرى18 ثارى باقيما ندهبود ومتأخربن 
روىآئرا أندود كردند وهمان اروز وزعت شكاء عام١‏ قرار كر فتهاست . امام غزالى 


)١(‏ مقصود مصف از اين عبارت [ تشكاكه إصول علمى اشعرى در مدارس وعوزمهاى 
علبى مدار و مساى تعليم و ندريس كرديد و درالتيجه جود وراكود شكفت [ورى دنياى 
اسلام را فرا كرفته بطورىا كه اكر فكرى برخلاف تعليمات هزر يور بيدا مى شد صاحب آن 
فكر ملعون و مكفر بوده شكتبجه و آزار ميديد و زندإن ميرفت يا "إعدام ميكر ويد و ازإينجا 
نبضت فكرى و تطور عقلى مسلما نان دنيا ككوئى براى هميشه خاتمه يافت جناتكه يكى از خاور 
شناسان نامى فر نك هيتو يسد ١‏ نحطاط اسلام و مسلمين إزو قتى شروع ميشوداكه زمام| مور بدست فرقة 
إشعرى|نتأد . مترجم 


0-7 


يك نطر اجما لى در علم كلام 
ابن حزم در كتاب ملل ونحل ابن دومذهب را بتفصيل رد كرده اسث . كسانى كه 
دراين موضوع داراى تأليفاتئد أزجمله دونفر ند كه بطور خاص قابل ذ كرميباشئد: 
بكى عبد الله ترجمان و دسكر ى الى ان جز له اسث كداتداعيسائى بود ؛ أز ف ليد ١‏ 
معتزلى تحصيل علوم نموده وبهدادات وقوت استدلال اومعتقد كرديدءو بالاخرهبدين 
اسلام در هدو جون ماهرد ركتبا نجيلو:وراة بود روى ييشكوئيهائى كه از حضرت 
ختمى مرقيت در ابن كنتب موجود ند كتابى مستقل تاليف نمود كددر ارين موضو عغالباً 
اولين تأليف بشمارمهيآ بد . اوبعد ازاينتأليف ممكتوبى بش كلرسالهبعئوان اليا نوشت 
كددر آن زمانة يشب من القن بودهداست . 
ابن تواسننه كر كتانب خودي دلائلى روكن كرذه كه بهوة وار نيفكوتتهاق 
راجعةٌ أن حضرت ص رادانسته مخفى داشته وتكذيسب ل 
عبد الله قرجمان هم اولعيسائى بودء جوت قبولى اسلاماواينهدكه بيشيتكوئيهاى 
مر بوط أن عجرت (سض )ترا درعور راتسل دم اراتجاد كةدران زعان كسعن 
عشوي بوه خققت 1 تنا ور ياقت اود . كقاف معازالته كن ييهنهة | ديش كوتنها 
در شأن؟ن حضرت يعئى ييمبر اسلامئد؛ لبكن من يثابرمصالح دنيوى نمى توانم1 نها 
را فاش سازم واينك خداوند بتوتوفيق عنايت كرده مسلمان بشو . جنانكه اوبدين 
اسلام درا مده كتابى هم بنام تحفهالاريب نوشت كه درآن تمامى ابن وقابع وحالات 
درج ميباشد واز كتب سيا بسك قهاق راجعةٌ بآن حضرترا ثابت كرده است 
وابن كتاب بجاب رسيده وازنظر ما كذشته است. 
امام غزالى هودر أبن باب كتابى تأليف تمو دكه آن ازنظر ما كذشته أست . 
ابن كما بها تماماً دراين قسمت دورمبز نندكه تحر يف تورأة و أنجيل را بدو دليلثابت 
ميكئند' يكى 1 نكه نسخدهاىابن كتب باهماختلاف زياد دارند وجون نميشودآ نها 
را باهم تطبيق كرد لذا بهيجيك :ميتوان اعثبار نمود . 
وم اشك د مطالب اين كتابها برخلاف عقل است ولذا نميتوان 1 نها را 
)١(‏ اب على بن الو ليد لمعتر لىاست مترجم 
(1) ابن خلكان ذكر يعبى بن جرله(مؤلف) 


حدق واب 


تار يخ علم كلام 

وبا | كرشده درييرابه ولفافىظاهرشده كهبكى فهميده ودسكرى تفهمبده است . 

معتزله البته آ نجه كفته بودند ىبرده وصاف وصريح كفته ووجه 1 نهم اسن 
لوده أسث كه [ نها سر و كارىناعوام نداشتئد يعئى نه واعظ بودند و نه فتوى ميدادند 
وأهامت وخطابت هم نمسكرد ند ولى نيجه أن ابن شد كه امروز حتى يك كباتك 3 
ازانها باقى نمانده وأكر ازاحوال واقوال 1 نها در كتابها ذ كر نقده بود حتىبراى 
ما مشكل بود بدانيم كه نبا بك روز دردنيا وجود داشته ا نديانه !'. 

علم كلام كر جه درابتدا علمى ساده ومختصر بود؛ ليكن بعد جيزهائى بمرور 
زمان برآن اضافه شده وبدين لحاظ امروزه علمكلام عبارتست از دوجيز : 

. اثبات عقائد اسلامى‎ 1١ 

؟" رد برفلسفه» ملاحده 00 مذاهب . 

رد بر مذاهب ديكر ازهمان ابتدا شروع شده بود وعلتش هم اين بودكه در 
دربار دوات عباسى مردم هر كيش و مذهبى شاهل بودند و بين آنها با هم مناظرات 
مذهبى ميشدهاست وروى ادن موضوع اول از همه يعقوب كندى كه سرخيلحكماى 
اسلام أست رسالاتى جند نوشت» جنانكه ابن النديم در كتاب الفهرست رساله هاى 
زيير را ذَكر نموده أست : 


رسالة فى الرد على المنانية زيبالة | عدو ود يرمتاية تايان 


0 7 زرنشتيان) . 
رسالة ف ىالرد على ا لثنو يه رساله| سكدررد بن نشو يه يعلى قائلين بدواصل. 
رسالة في الاحتراز من رساله ايست دراحتراز ازخدعه و فريب 


بعد أز لعقوب كندى جاحظ دررد بر نصارى ويهود كتابها ى نوشت و از آن 
تسن كاين زياد دمكرى در أن موضوع أوشته شد كه أزآن جمله است : 

النصيحة الايمانيه ؛ تحفة الار بي *' تختجيل ؛' انتصارات “أسلاميه و كثاب هاى 
عبدا لجبار معنز لى قاضىا بو بكرء امامجوينى " ابن الطيب طر سوسى؛ ابن عوض 
دمياطى را صاحب كشف الظئون در كتاب خود اجمالا ذكر نموده أسث . علامه 


حكماى إسلام 

أموده كه أنجه ازقلم وزبان أودر | مده مردم خيال كردهاند كه آن اززبان ارسطو 
در ]مده اسث تا ايتحد كه سيارى ازمسائل كه هيج مربوط به ار سطو و افلاطون 
نود ندمعهذا امام راترى وامام غزالى وتمام متكلمين1 تهارامخصوصابه ارسطور 
افلاطون منسوب مىدارند و درترديد هاشان خيال كرده انداكه أ نها فلسفةٌ يونان 
را تردبيدككرده اند وحال ابنكه مسائل هز بوره زادةٌ فكر خود ابن سينا ميباشئد . 

حكيم !بو نصر فارا بى رساله اى باسم « الجمع بين الرأبين» :وش تكه حاليه 
دن ازويا جات هده اسث. .در اين رسال هما از اغلت اشكونة: امشاعات و اغلاط 
مبتوانيد اطلاع سدا كنيك. علامه ابن دشك هم درتهافة التهافة به بسيارى ازأرشقسم 
شتباهات ولغزشهائ. كه دست دأده تصر ربح نموده است . جناتكه ما لاسئناد ابن دو 
كتاب جند فقره را دراينجا ذ كر ميكنيم : 

١‏ عموماً شهرت داردكه ارسطو قائل بقدم عالم بوده است و حال 1 نكه 
وانشمند شهير در كتات اثولوجما صاف وصر ربح مين و سداكه خدا هيولى را از عدم 
مدض بوجود أورده وبعد أزهمولى تمام اشياء را يدربدار ساخئة أست و هميجثير:.. 
درطي اوس وبو ليطا ١‏ تصر ربج ميك: كه خدا تمام أشياء را أز عدم محض بوجود 
اوداك 

؟ مشهوراستكه افالاطون قائل بعالممثال بودءاست؛ يعلى نجه كه دراين 
عالم (عالم ما) وجود دارد همائند آن درعالم ديك رموجود ميباشد وفرقيكه درميانه 
وجود دارد همين قدر است كداينان مادى هستند وآ نان غير مادى و نيزغيرقابل زوال؛ 
ولى ا بئحرفغلط است. افلاطوت قائلبود كدآ نجه درتمامعالم موجوداستويا! بنده 
موجود خواهد شد درعلم بارى موجود ميباشد هماتطور كه يك معمار مكانى راكه 
ميشواهد بنا كند نتَشِهُ آن در ذهن وىهموجود ميباشد وهمين نامش عالم مثال است. 


)١(‏ شايد بو ليطيقًا اشد. مترجم 
3( واينء تحقيق فار | بى إاستهليكن تحقيقات | بن رشد وش رستا نى خلاف 1 نت . با بعقيدةٌ 
نان إر سطو قائل بقدم إفلاك بودءاست وإيثراهم قائل بودكه دا إفلاكرا نافريده لكه حر كت 
را بديد7 ورده وإ يتحر كت جزءماهيت ولازمة ذاتىإفلاك|است. (مؤلق) 
م 


ا حي 


تار يخ علم كلام 

منزل م نالل دانست .ابن تكته جالب توجه اس تكه علماء سلف خلاف عقل بودن 
بك سحن را دليل براين قرار مبدادندكه آن نميشود ازطرف خدا باشداماامروز ...!! 

در رد برفلسفه اتجد كه تعلق بعلم كلام داردهميتقدر يود كه مسائلى كدمشالف 
مذهب اسلامئد آن مسائل را باطل سازد؛ ليكن متكلمين بابنقدر | كتفا نكردن؛ 
بلكه بطور عام اغلاط واشتباهات فلسفةٌ بومان راثابت نمودند وجهتش هم أن بود كه 
وقتسكه فلسفة بوئان ترجمه شد استةبال شايانى از آن بعمل امد ومردم يا نهايت 
علاقمندى وشيفةتكى بآ ن كرو يدئد واين حسن استقبال و كرو يدكى أثرى كهبخشيد 
ين بودكه مردم درتمام مسائل أن ازروى حسن ظن وخوش باورى نظرانداخته و 
حتى ضعيف ثرريين مسائل 1[ نرأ هم قوى وقطعى عبيتداشتند . متكلمين وقتيكه آن 
مسائل خاص را باطل نشان ميدادند يراى 1 تهائيكه معتقد كرو ننه بود نك درل 
خيال يبدا ميشد كه علمى كه همه مسائل آن درست و صحرحئد كو نه ممكنست 
مسائليكه مخالف اسلاهند ضعيف و ناصحيح باشئد . 

روى ابن ضرورت' متكلمين درفلسفه بطورعام نظر انداخته وهزاران مسئله 
را غلط و بى يا ثابت كردند . قدماى متكلمين بقدر ذرورت أكتفا نموده ليبكن 
تاشر خصوساً امامر اذى كدششيرازءٌ فلسفه راازهم دريده وتار ويود أ ثرا برباد 
داد . اين حصةٌ علم كلام ١‏ كر تفكيك ومجزا شود خود درحقيقت دك فلسفةٌ مستقلو 
جدا كائهاى خواهد بود و ادر فرصت مساعدت كند من راجع بان كاب مستقلى 
خواهم وشت ليكن ادن قسمت داخل درعلم كلام نمست ء 

حقيقت أمر اينس ثتكه براى متكلمين درفهميدن مسلمات و افكار حكماى 
بونان لغزش هاى زيادى رويداده است وعلتش هم ابن أست كه حكماى اسلام مثل 
السينا و غيره از زبان ,بونانى واقف نبودند ودار ومدار 1 نها كليتاً روى تراجمى 
بود كه حنين و اسحقكرده بودند وابنلغزش بيشتر براى ابن" سينا بيداشده جنانكه 
علامه ابن دشك درتهافة درا كثر مواردآ ثرا صراحتاً كوشزد نموده است . روي غلطى 
غلطى كه شده اينست كه ا إن سينا از حيث شارح أرسطو بودن جنان شهرتىحاصل 


ع 


يك نظر إجمالى در علم كلام 
علامةٌ موصوف نسبت بعلت ومعلول بودن عقول عشره با هم هى سد : 
واماما حكاه ابن سيدا من صدور أما ابوسينا بيانى كه نموده است كه 
هذا المادى بعضها من بعض فهو أين مبادى هريك ازديكرى صادر شده 
شيبىء لايع رقه القوم حسكما را ازآن علم واطلاعى يست . 

5 در كتابهاى فلسفدميئو سند كدفلاسفدقائلئد كه خدا موجب بالذات ب 
است يعنى عالم راكه ابجاد نموده از روى اراده واخثيارنبوده بلكه مدلى آن مثل 
آنتاب أست كه أز أو روشنى خود بخود ييدا هيشود . جنائجه روى أبن قضيه أمام 
غزائى و امام فخر ياحرارث وجوشى يحكما أعتراض كرده اند » ليكن هذ كورءٌ 
بالاسراس ر كفتةحكما نيسثت . ابن دشد در تهافة (صفحة" 4 ) درابنةسمث بتفصيل 
سخن رانده أسث . 

لظ ابى سينا موجودات راسه قسمت تقسيم كرده اميت جد 

و0 اجن لنت سي دا 

دوم وأجب بالغير وممكن بالذات يعنى عقل اول . 

سوم همكن . 
تمام مشآخربن خرالكردهاند كدآن دراصل مذهب ارسطق اسث » ليكن بونائىاصلا 
قائل بواجب بالغير نبوده اسث . درنزد 1 نها يعئى حكماىبونان جيزى كه ممكن 
بالذات است بهيج اعتيارى نميشود وأجب باشد. 

بو نانيانقائل بدوقسم تنهابودند ‏ واجب وممكن. ازهيان 1 نها كسانيكهعالم 
را قديم وواجبمىدانستند آنها اورا واجب بالذات ميكفتند وآثرا معلول ذاتباري 
نمىدانستند برعكس 1 نهائيكه قائل بوجوب بالذات نبودند عالمرا حادثميدا نستنده 
جنانكه ابن رشد در تهافة وان ثيمية در (الر دعلى المنطق) ابنمسئله رامكرر 
٠‏ كوشزد كرده اند. * 

'' واز ابن رقم مسائل زيادى أسست كه متتكلمين 1 نها را از مخترعات ومسلمات 
ارسطو وافلاطون دا نستهاند وحال1 نكدهمهآ نهاازمخترعات إى على سينا ميباشند. 


حي ارات 


تار يش علم كلام 
5 وها بال كناد كه ارسطو واقفلاطون سزا وجرا رامنكر بودهائد 
ولى أنطور نيست ارسطو در مرق اسكتدر ثامه أبكه بمادر أ٠كندر‏ نوشته در 
أن نامه ازجمله مينوبد كه «جزع و فزع مكن كه آن جز أبن تتيجداى نداره 
كه درقيامت از دبدار يسرثمحروم خواهىما ند» . 

افلا طون در كتاب السياسة بعث ونشر ' عدل وميزان* جزا وسزا را صاف و 
روفن د كو :موده السك (مأخوذ ارجمع لوال افين) . 

4- مشهور اسدكه فلاسفه مدتكر معجز اتند ووحى و روّها وغيره را برخلاف 
عقيدةٌ مسلما نان تعيير ميكنند/علامه ابن رشد مين و سداكه ازفلاسفهراجم دمعجزات 
ووحى حرفى هم تقل نشدهاست . 

روحقضيه انست كه ابن سيدا درشفا وأشارات حقيقت نبوت» معجزه وكرامت» 
وحى والهام رامعابق اصول عقلى بيان نموده أست وجون .بن ذو كناك 8ن أخوة 
ازفلسفةٌ يونان بوده أبن مسائل راهم مردم خوك ازفلسقه «وئان دائسته اند. 

ه مكهور اسثاكه ارسطو وغبره قائل بودند كه « الواحد لايصدر عنه الآ 
الواحد» معنى 1 تكه ازواحد مطلق جز دكى جيزى صادر نميشود ' بثايرين ساسلة 
كائنات بدينطريق قائم مبكردد كه خدا عقل فعال تنها را آفريد وبعد اوعقلثانى 
وفلك اول را يديد أورد وبههان ترتيب تمام كائنات درحجه يدرجه بوجود [مدند» 
ليكن ابن بك اتهامىاست بر ارسطق ؛ جه أبن قاعده وتفربعات أن اناا عه عات 
خاطر أنن دينا أست . علامه ١‏ بن شد در تهافةالتهافة دراين مسكله بتفصيل بحث كرده 
واصل نظريةٌ ارسطو را درآ خر ذ كر ثموده ميلوسد كه : 

فانظر هذا لغلط ما اكثره على ملاحظه كنيد مردم جقدر نسبت هاى 
الحكماءفعليك ان تتبين قولهمهذا 0 0 0 اند 0 م 
هلهو برهانى ام للااعنى فى 'كاتب 7 آن برعانياسة يان , لك مكاي 
قدما بأيد رجوع ؟ ردنه يكتب اإن سينا 


وقيره كه راجع به البيات آراء حكما 
رأ درهموو برهم كرده سان تموده اند. 


القدماع لافى كتسابن سينا و غيره 
اللذين غير وامذاهبالقومفى العام 
الالوى, 


سدم »ع ال 


يك نظر اجمالى در علم كلام 
مركب از اجزاء لايتجزى است و در آن اتصال حقيقى وجود ندارد كو اينكه بظاهر 
اتصال معلوم ميشود' براين مسئله متكلمين ايثرا متفرع كرده اند كه حقيقت. تمام 
اجسام متحد است» زيرا كه جسم عبارت أست از اجزاء لا يتجزا و ابن أجزاء داراى 
بك هويت وبك حقيقت ميباشند وآنرا متكلمين به تمائل اجسام تعبير ميكنند كه 
نسبت بائى علامة #تازا فى درشرح مقاصد جنين مينوسد : 
وهذا اصل ببتنىعايه كثير من قواعد ا 0 0 اماي ات رق 
الاسلام كاثيات القادر المختار و 9 0 0 5 00 3 
كثير من احوال النبوة والمعاذ. ١‏ نيوت وقيامت. 1 
مشكلمين ابن مسئّله را روىا.ين“ داخل دراصول مذه بكرده اند كه وقتيكه 
همةٌ أجساممتحدالحقيقهثابت شد ندبابدهسكى بيك نهج وبيك حالت بوده باشندوحال 
كنكه اجسام داراى خواص و خصوصيات مختلف ميباشند و ازاين ثابت هيشوه كه 
ابر خاصيات ازخود آناحسامييدا نشده بلكدقادر مختارى أ نها رأ بوجود | وؤةهدت 
أممت وهمانرا ما خدا ميكوئيم : 
اثبات خرق عادت هممبتنى برهمين مسئله است * زيرا وقتيكه تمام اجسام 
متدد الحقيقه ششدند خواص يك جسم بابد درجسم دبكرىهم بافت شود : مثلا تش 
همدنان كه مى سوزاند بابد از آب هم همين كار ساخته شود ريعنى أو هم يزيد 
توائد سوزاند. 
ليكن درحقيقت ثبوت قادر مختار مبتنى راد نمسئله نيست . جماعت زيادى 
أز متكلمين تمائل اجسام را قبول ندارند معهذا قائل به قادر مختتار و خرق عادت 
مى ياشئد . 
مسائل هذ كورءٌ بالا جنانكه ملاحظه شد تكلف با كش دادن زباه بمذهب 
تماسوارتباط يدام يب كأندلمكن مسائليكه:.اس تزد باك بمذهبدار ئدتعُلق وارئياط أ نها 
هم بمذهب خيلى كم است. مثلا قديم بودنعالم يزعم متكلمين بالكل خلاف مذهبب 
أستء ليكندرقر أن وحديثهيج أشارهأى بقدموحدوثعالم 0-0 متكلمينهيكو ريلد 


اسع 


تاريخ علم كلام 
أما افكارى كه واقعاً ازافكار نونانيان نودء 0 براى متكلمين راجعبا نها أن 
اشئياه ركو داده كه همة نه را مخالف أسلام خيال كرده أند در صورتيكه آنها رأ 


افيا واثاقاً أر تباطى بأمذهب سوده أست» نعخى در بوت بن نفى آنها صررى به أسلام 
ميرسيده أست وايثئك ما بطور مثال جند مسئّله را دراينجا ذ كر ميكنيم : 


مذ هى كككما 


م 


مذهب متكامين (اشاعره) 





وجود درتمامىموجودات مشتركاست 
وجود خد! عين ماهيت اواست ووجود 
ممسكن خارج ازماهيت أو. 

أشياء علاوه بروجود عيثى درذهن هم 
وجوددار ند 

وجوب» امتناغ؛ أمكان!زاموراعتبارى 
ساك 


علتاحتياج ممكن | مكان است. 
قيام عرض بعرش جائز است. 
إعراض باقى ميمائئد. 

عددء معدار' زمان وجود داريد 
خلأ محال است . 

جزء لايتجزا وجود ندارد . 


جسم مر كب ازهيولى وصور تاست. 


ئيست؛ بلكه وجود هرهوجودىمساوى 


وجود درواجبوممكن هر دوعين|اسث 
وجود ذهذى را تكار ميكائد., 


امور خار جى ميباشند 5 


امكان نيسث» يلكه حدوث خارجى أست 
عرض بعرض نميتواند قائم باشد 

باقى نيستئد بلكههمواره در تبدلو تجدد 
مياشند 

هيجيك از[ نها وحود ندارد. 

ممسكن ست 


دارد ونماماجسام مر كب[ز[ نهاست. 


هيولى خود جيزىنيست . 


از دن رقم مساثل زيادى هستند كه تفصيل انها 3 دلاثئل و برأهين در شرح 
مواقف مذ كور هاشتند : يدن مسائل را متكلمين سانيكه 'بمذهب أسالام ريط دأده 


بود بد شك ما آئرأ درصمن بك مئال سيان ميثمائيم 8 


.واحدي أست متّصل ومر كب ازهيولى وصورت امت 


مذهب حكما أينست كوجسم 


حبوم اا 


يك نظر [جمالى در علم كلام 

؟ ‏ سلومان كددر شام ميزسث كو نه از تجاهدهدبيك طرفة العين اسمن 

رسيده وازآ نجا بر كشته است. 3" ل 
دريارءٌ سلومان ميكو بند كه أو يادشاه تمام دنيا بودة وحتى بر اجنّه هم 
حكومت داشته است وباوجود ابن» نام ونشان مثل للقييس حكدرانى هم لرأو ملو 
نيوده أسى ا! ١‏ : 
ا 4 بر هدهد(يك درندة كوي ا نه إين مطلب معلوم شده 
ا ناروا وموسجب كفراست !! ش 17 
علامه ابن حرم درملل ونحل مناطرةٌ بك ماحد مشهور راكه 90 باخود 

ونامش عبد الله خاف بود نقل كرده اأست. ه. كدي 
سكا كى در خر مفتاح بابى وضع كرده كه در آن تمامى اعتراضاتى را كه 
ملاحده برفصاحت وبلاغت قر آن كردهائد تق لكرده وجواب داده است . همينطوردر 
كتب وتصانيف ديكر اعتراضات ملاحده بكثرت يافت أميشو ند . جاى بتعجب أت 
ك8 هروز عاو جود كه فلسفه جقدر تر قى كر وماد خرده كيرئ و اثثقاد و شبهه 
أذرريلى به منتها درجه بسبط يبدا كرده أست معذلك درمسائل مذهبى اعتراضاتيكه 
جريان دارددرقوت ' نفون» 00ظ وتعداد از]” تهائيكدملاحدة قرو نسالفه 


ميكردند زيادتر نسلةئد , ١‏ 


0. 


امام رارى درمطالب عاليه يعدث ازنئوت را تخميباً ذر شصت صفحه لوينة و 5 
أز و1 أجمله قررسب * 6 صفحه درشرح و سيان اعتراضات مالادده أست وعمحشسن 5 
تهافة العقول در معجره بودن قرآان اززيان مسكر بن هزاران اعتراض كريها سك 
وبايد ذا علم كلام أصلى در حقيقت دفع كردن همين شيهات ّ عرامة ات 


(نهآان حشو وزوابدىكه شمقائق دربالا با نأشاره شد) . 


اعد راضات مالاحده برقرآن أزسه ة سم خارج ليستلد ؛ 


» درقر [ نمجيد وقابء ع وقضابائى مذكور ندكه برخلاف قانون قدرت ميباشند‎ ١ 
ازقبيل هر كول خرق عادت» مكالمات و كفتكوى جائوران» تسبيح خوأئي جبال.‎ 
حوبت‎ 


تاريخ علم كلام 
“كه عالم كر قديم باشد خدا خالق آن نخو أهد بود؛ ليكن نزد حكما قديم بودن 
بامخلوق بودن دوجيز متضاد نبستند» جنانكه درنزد انبا عم ى <كماعاا 5 لم هم قدريم ‏ 
'أست وهم مخلوق و1 فر : بد خدا . دست وت كبر كت ميكند» قلم هم درهمان آن 
حر كثميكئد تعشىز مان عر #تخرا وا د بكى اسبت» كوه عر فلوزادء 
وآفريدة حركت دست وازاو يديد مده أست 2 
بامثلا' عازلم يجزئيات بودن خدارا متكلمين خيال ميكنئد كه حكما 0 
انندوانكار ازآن اثكار ازنصوص قرا نى است . لمكن ن حقفيقت وأقع اسن سث اكه 
حكنا أزاصلسكله انكار دار نك» 1 ها قائلئد كدخدا عارلم يجزئيات أسثت» 0 
تمبيذير ند كه جزئيات وقتبكه بوجود اش آنوقت انها خدا علم بدأ ميكلد؛ 
قا ادثر عور باشد علم خدا أزلى نخواهد بود . | 
ش سا نات سايق بيد ردن مطلب برشما معلوم شدهياشد كه براى 
وى إر قلاحدة 52-0 8 1 
عا 0 ذر مداقعة فأسقه بدا ردا/ر بهودو نصارى و غيره جندان 
دقت بواشكالى مش تيأمده أسرث 0 مشكا و0 بودهما تامقابلهُ أ ملاحده بوده 
أست : جه نان فرقه أى بودند كه خود قائل بمذهب وده وهرمذهبى رأ رد وقدح 
أهيكردند. درهبان مسامات أسلامى؛ أكر جه أنها را ناهر جدز مخالفت بود' ليكن 
زيادتر قران مجيد رأ هدف قرارداده واعثراضاتى بر أن كرده اند كه امامورازى در 
تفسير كبير أن اعتراضات را جائجا هام آآنها. هل ون امك مقاذ ور فى دباميقية 
واقعه أى " نه ان سليمان و مؤرجةا رو اناي" مث ور اضف درتفسير كبيرميكو ١‏ بسد كه 
مالاخدء. -أعتراضائى ب أن لشرجيائين كردء اند : 
الدعدطد ومورجه كوه ميتوانند خردمندانه سخن كو بند . 1 
عق اذا انو | على وادالنلقالت نملة ياابهاالنمل ا دخلوسنا كتكم سل يمان و جئو ده دهملا 
يشعر ون (سورة نمل ]تيع ) 
5 3( تققد لير لقال الخ فُمسكاث فين بعيد فقال احطت بعالم تحط بهو جدتك من سباء بلياء 


يقين . انى وجدكإمرة 5 واوتيت الخ. ' وجدانها وقومبا يسجد ون للشمس من د ون الله ادر 
لحل يت لالاى4 3191 ) . د ا 0 1 


0 


5 


يك نظر اجمالى در علم كلام 

# ب برأى أمداد و تصرث عيسى خدا جيرئيل واعامور كر بود وقوت وقدرت 
ابن فرشتّه هم معلوم أست جه اندازه استو باوجود ابن تتوانست اواين ييغميرمعصوم 
را ازسنىف بهود نجاتدهد وحاجتباين مدا شد كديك بكناء دبكرى حورت أو 
را ووه أو تعلى عيسى ازايئراه نجات بايد . 

امام دازى تمام ابن اعتراضات رابا اضافاتى تق ل كرده وهمدراجواب كفته ‏ 
افك او دجوا :اغتر امن اول سكونية عرشي أطرا ديق دارد كه فادرمختاز 
را آن توانائى است كه زيد وعمرو را بالكل همشكل ا د سسكا اسم ثب بداو 
عمرو نراى احدى هييجوقت اب ناحتمال بيدا نشده كه صورت نكى ديكرى دمل 
يافته أست» هميئتطو ر درصورت مورد بحثهم أبن شبهه بيدا نميشود . 

اءتراض دوم وسوم را بدرينسان جواب ميدهد كه اكر خدا ازطريق ديكرى 
حضرت عيسى را حفظ ميثمود أبن معجزه بحك بدأهث مترسيد كه از ] ن يس؛اسان 
أوددن امرىبودلازم درصورتيكدمقصود ازاعجازاين نبت كه مردم مجبور برايمان 
آوردنباشند. ابن بودجواب امام رانزى كه 1 نراموافقمذاق|شعرىدادهاست؛ ليكن 
محققان ديكر دراطرافآيت غور كرده وجنين دريافته اند كه آن غلط اي شده 8 
أست وازابن رو اعتراضات واردميشوند . محدث! بنىحز م در كتاب ملل و تحل را 
سخت تارد يك بموذه ومينويسد: ظ 


ولو امكن ان يشبه ذلاك على ذى اكربرادم صحيح الحوس جنيناشتباهى ‏ 1 
رخ دهد هر آ ينه يه 
اسن ساة عياط وراء ف لدوو قاين 

اذلدلهاشبهت على الحدواس السليمةه خورده اشند. 

بعد محدث تاميرده أنه راعبد شطر بق معنى ميكند كه حصرت عسى مقتول 
ومصاوب نشد ليكن مخالفين مصلوب شدن أورا شهرت داد ند ولذا حفيقت أمر برعامة 


مم6 


تاريخ 'علم كلام 
': ؟ امورى أزاين رقم اكثرديده ميشوندكه آن مبئى بر أوهام يرستى أست 
مثل اثر جادوء بيوستن شيطان بآدمى . 
بسيارى ازمطالبند كه برخلاف تحقيقاتعلمى ميباشند' أزقبيلفرورفتن 
آفناب! درجفنة» آفربدن؟ ديا ورعش رؤز ترؤل ' و آمدن آب أز آسنات: 
تكوينء يا يديد] مدن نطفه ازبين سيئهو يشتوغيره وغيره . : 
-درجواتب| بناعتراضات _فر ق مخشلف متكلمين طر ق مختلفاخشيار كردداند. 
اشاعره وقوعابنواقعاترا درقرآن مجيد مسلما تكاشتهو بعد1 نهارا جوابميكويند. 
تدغاى متكلمين | كثرواقعاترا الكار ميكنئد وميكويئداكه منكر ين قر [نمجيد 
راغلط تعيير وتفسير كرده اند . ما انك جند اعتراض راجهة نمونه باجوابهائي كه 
دأده شده ن كر ميكليم : 
'مثال )١(‏ درقرآن مجيد راجع بدصرت عيسى مذ كور أست : 
- 0 “وما قتلوه وماصلبوه ولكن شبه لهم» معنى ابن آآيت را مفسّرين بطور عموم 
نجتيان ميث و سنداكه حضرت عيسى مقتول ومصلوبٍ نشد بلكه خدا دينكرىرابعورت 
أو ذ رآ ورد ومردم أورا عيسى شناخته وبدارش ا ويختند . براين ببان اعتراضاتى جند 
وآرْد كردهائد: ' 
١‏ أكرصور اشخاص بنا شود بدينسان وباين أسانى تبديل بيدأ كند سبت 
هبج شيخصى نمى توآن اطميئان بيدا نمود حكه أو همان شخص أسث اكه بوده ما 
0 
00 ؟-اكرخناً ميخواسته حضرت عيسى رأ حفط كند ميتوا نست لا عط 
كند دركرجه احتياجى داشت كه بيك يكناهى را بدريسان بداربياويزاند ؟ 
7 (]) حت |ذ1 بلغ معرب العيس وجدها تطرب ف حزق حمئة الخ (سورءٌ كبف5آيه88) 
(1) انر بكم اللةالدى خلقالسموات والارض فىسيتة ايام (اعراف آآية 2 ه) 
| (م) الذى جمل لكم الارش فر اش و السماء بناء وانزل من السماء ماءالخ (بقره١‏ ؟) 
٠‏ (5) تخلق من مناء ذا فق . نيتخر يمن بيتاإلصلب والترائث (سوزه طارق /اوم) 


كارت 


يك نظر اجمالى در علم كلام 
موسى استازلحاظ اسلوبوطرز كلام باريدبجاى*رسول» يكويد منازه شما » ييروى 
كرده يودم» ليكن درموفء خطاب بام ر أوسلاطين معمول است بدرينسان تكلم ميكنند» 
جنانكه در دربار عباسيان خلفارا بع اى «شما» بلفظ امير المؤمئين خطاب ميكردند. 
ابن قول الومسام كرجه مخالف با كفتةٌ تمام مفسرين است» ليكن امام رازى 
01 در تؤسس كبير برسايراقوال تر جوم داده ووجوهى هم دررجحان أ نذكر كرده 
كه ما 1نها را نظربضيق مكان ازقلم مياندازيم . 


مثال 9 درقرآان محيك أسث : 
قال فخل اربعة من الطير فصر هن خداكفت جهار برنده را يكير » بد 
١‏ ( كوشت ) [نها را شرد كترده بهم 
اليك ثم اجعل على كل جبل منهىن سامبرسيس بالاىهر كوهى يكحصة[نرا 
بكذار ؛ آنوقت [نهبا را بخوان همك 
000 5 ١ك‏ 1 ١‏ 9 3 32029 ىٍ 
جرّء زم اذعهون يا قبناك سعيا . بطرف توشواهئد شتانت. 


وان منكاقي است كه حضرت الراهيم كيفيت زنده كردن مرد كان را از 
خدا يرسيده وخطاب [آمدمكه آيا باين امر بقين ندارى ؟در جواب كفته جرا ‏ 
لبكن براى مزيد اطميئان ميخواهم آنرا بمن بنمائى' 1 نوقت خدا ارين دستورراباو 
داده اسث . ا كثر مفسرين ابنآيات را هه ينطور نقل كرده و كفتهاند كه ير ندكان 
فز يوووا الزاهيم زاقما حوره كرك وير كتديشان كنود وند] تهازندة هدي لكل 
ابوهسام بآن اعتراضات عديده نموده أست: 


مانده أ زصفحه قبل 
يافته بود 1نها از حضرت موسى خواستند صورت آلبه اى بر ايشان درست كند » او تبديدشان 
نموده و از اين خيال بازشان داشت» ولى زما نيكه بكوه طوررقفت جون ازهارون ترس وواهيهاى 
ند | شتند يايسكار برداختند. توضيح|ينكه مصر يان ربا لنوع يا نيمه خدائى داشتندمو سوم يه < تيوس » 
كه بشكل كو ساله بوده إست و لذا كوسالهإى بهمان شكل سامرى براى 7نها ساخت ولى در 
ساغت آن مهارتى بغرج داده و تر كيبى در [آن بكار برده بود كه إزآنصدا| خارج ميشده ‏ 
است . ملاحظه كنيد كه يك موضوع بايق ساد كىرا مفسرين ما جكونه ثر| بغر نج كردهى امرى 
عجيب و قر يب نشان دأ ده! ند. طا لبين رجو ع كنند به شرح مبسو طى كه در | ين بابودر تفسير سر سيد | حمد خان 
قائد بررك هئند مسطوراست. مترجم ١‏ . . 


اح 


رات 


تاريخ علم كلام 
مشقبه شده وئدا تند اصل قضيه حيست١‏ 

مئال ( ؟ ) درقرآن مجيد وارد اسث كه وقتيكه حطرت موسى أز ساهمرى 
سرساختن كوساله بازخواست نمود اودرجواب كفت «فقيضت فبِضْةمن اث رالرسوك»كدر 
تفسير آن عموم مفسر ين ميئو سئد كه سامرى جبرئيل را سوار برأسبى دده در 
همان أن مشت خا كى أززير سم اسب وى كر فته بودو اواز اناك در كوساله 
ون ورا أن كوساله يزبان 1 مده بناى صدا دادن را كذاشت و مخصوصا أبن قضيه 
راعامة مفسر دن توشقه وهمائرا معتلى أت قرارداده وهيكو بندكه ردن از أثْر خاك 
مر بور بودو|اسث. لمكن ا بومسلم اصفهانى أبدرا |إبنطور معنى كرده وكيك ك2 
درعرب محاورهأسيث كه 5 اأرجل قفو أثرفلان و ميض أثره» وان ألغاط درموقعائباع 
وندروزى استعمال ميشود وازرسول هم مراد حصرت هومى أت دنا درن معتى آنه 

أن ميشود كه سامرى كنت من از موسى متابعت و ييروى موده و مذهيش را 
حقدأ نسته بودم ولى ظاهر شد كه آن باطل بوده ولذا آنرا انداختم يدعنى واكذارده 
وترك كفتم' . درايئجا تنها ابن شبهدباقى ميماند كه ساهرى جون خطابش بحضرت 

)1( يكى از محققين قصر حاضر شر حى مفصل و مبسوط دراين باب نوشته علاوه در منا بم مك هبى 
|زاستناد تار يخىهم ثابت ميكاد كه حضرت عيسى هر كز برصليب جان نداده بلمكه بعداز فرو د ] وردن 
اوأز دار بدست ا كرداة وبيروان او زخمش بهبود يافته بالاخره بطرف خليج فارس واففان'و 
وهاد كو جيده در آخر بكثميررنت ودر [ نجا سالها بامر رسالت ميير داحته وهمأ جاهم و فا تيا فته 
أست . رجوع شود بكتاب دعوة الامير ازصفحه . ماناع لا (مترجم) 

)1( بايد دأ اسثاكه در قر آن مجيد حتى يك لقطهم وجود ندارداكه دالت كند كه كو سالة 
مز بور در سث مانئد كوسالة طببعى و حد !ا دان صد! ميكر ده إست بلكه هميئقد رظاهر ميشود كه آن 
كوساله ر! سامرى طورى درست كرده بود كه ازجوفآن صد ائى در ميآ مد وأينهيج فراتى ندارد؛ 
جه أمروزهم يك صنعتكرهراران صورت ازجا نورميسا زد كه حراكت دارد؛ ببوا مييرد؛ رآه ميرود 
وصد| ميدهد. سامرىهم شكل كو ساله ر! طورى ساخته بودكه از لآن صد|ا در ميآمد .. حنانكه 
بيشتر مقسر ين معتز أله نواشته اند 1 او كوسالهرا مجوف ساخته ونىهائى در جو فش بكار برده يود كه 
از آن صداءئى شييه صداى كوسااه خارج ميشد تى بعضى|زعلماى مءترله نوشته| د كه كوساله را 
مجوف درست كرده و در موضعى كه [ ثر| نصب أكرده بود زير آن يكى'را جا داده كه در كو ساله 
طو رى ميد ميده كه كسى ملتفت 5ن نمى شدو لىصد! ر!] ميشليدهاست . 


أصل قضيه اين اسشاكه بنى اسر اثبل از ]قامت طولا نى در مص رخيال بت برستى در 1 نها رسوخ 
إقيه در صفدده بعد 


وم 


يك نظر إحمالى در علم كلام 
نكه حيزى نيست مكر أبشلكة كونا بحمد الهى است يعتى عرجيز درحمد وثناى 
الهى رطب اللسا نت 
مثال (ه) درقرآن مجيد أست » 
قال رب اجعل لى؟ية قال يتنكالا معنى 1 نكهز كر يا كفت بارالبايك نشانه 


وححدى يراى من مقرر كن غدا كفت نشانة 
آن ايشت 0 تاسهشبانهر ورّجز باشاره با 


تكلم الناس ثلاثة ايام الارمرا رن 

مقسدو ون عدومام كوكد كه خيدا بر اقرز كن عدن ا 
كرده بود كه ثاسه روز زياش شد عدم عق بايماء و أشار ره هيج حرف نميتوانست 
بزند . برآ نأعتراضى كهبوده استاشكهاولاا ين قضيّه برخلاف عقل أسث . دوم إشكه 
اولاد شدن را مناسيتى با آن ست . هفسّرين ميكويندكه آن خرق عادت أست و 
خرق عادت جابز ميباشد . !إومسام اصفهانى ميتكوايك كه مراد أز ند شدن زبان 
اعتكاف أست جه در أن زمان درحال اءشكاف جز بابماءو أشاره سكن نميكفتند . 
خدا به زكريا كفت هروقت مشغول عبادت واعتكافشدى برأى توقرز ندشوأهدشد. 
امام رازى ابن قول ١‏ بومسلم را تق لكرده 00 


وهذا لقول عندى حسن معقول و واين قول نزد 5-8 ببتر وقريب يعقل أست 
5 71 0 سخنانش در الفسين نهبايث 
ابومسام حسن الكلام فى الجر مرفوي واكثر »دقائق و لطائفى بديد 


كثير الخنوض على الدقائقو اللطائف ميآورد . 


مثال © - درق رآ ن مجيد درئرجمةٌ حالات سليءان مذكور است : 
وودث سليمان داوث قال يا ايها وسليمان وارثساطنتداأو ذشد وسردم 
الناس علمنا منطق الطير. كفت كدمارا ز بان مر غان ”مو ختند. 


أشاعرء ميك و تتركة ير نك كان ممكلست سن كويند و سليمان هم زبان 1 نها 
را هى فهميد و ابن معجزءٌ او بوده است ؛ ليكن محدث ابن حزم راجع بابك 
أيه ميئو يسد : 


حي ارط 


ثاريخ علم كلام 

كنك افكة صن (صريهن اليك) 28 دكردن نيست وأكر ضار يصور) هم 
ردن معنى داشته باشد با لفط (اليك) صله آآن درست درثميا بد . 

دوم ابنكه در (ادعبٌ) ضميرى كه هعست مخصوص بذىروح وجانداران اسك 
وبنايرين' معنى 5 بداين ميشودكه مرغان راصدا كن وحال ابنكه بنابكفتةٌ مفسرين 
معناش ابن ميشودكه اجزاء خرد شده را بخوان. اعتراضى كه قويتر ازادنٌ دوتاست 
إشكهاكر مقصود ا.ن باشد كه كفته شد نيازى بجهار مرغ تود بابك مرغ هماين 
عمل صورتميكر فت مقصودحاص ميهد '؛ جدآئجه تعلق برفعشك وترديددارد زنده 
كردنست سكى دو ثا ربا جهارتا رادر 1ن جدمدخليتى است» . ؟ 

ابومسلم اصفبائى باراى تمام مفسرين مخالفت كرده و بت را اينجور تفسير 
ميكندكه خدا بطور تمثيل بحضرت الراهيم كفت كداكر تو(مثلا) جهار مرغ را 
تكيرى يروبالشان را كنده خرد كنى و بعد بهم مخلوط نموده و هر قسمتش را روى 
كوهى نهاده' 1 نوقت صداشان كنى فور ارواح نها دويده هر بك داخل بدن خود 
شده وبطرف تو ميشثابئد . 

مثال ( درقرآن مجيد است : 

وسخر نا مع ذاود الحبال سحن معه ماكوهها رامسخرداوث كرديمكه بااو 
و الطير. مشغول سبي ح ميشد ندوبر ندكان رانيز . 

ملاحده را بر آن اعتراض بوده أسث كه كوه كه جمادى بيش نيست جكوته 
ميتواند تسبيح كند. أشاعره ميكويند كدجماد بودنمنافى بانكلم و كوبائى نيست. 
جبال وغيره همميتو ا نند سخن كويند. جناتكه امام دازى درئفسين ابن 1 يدموافق 
مشرب ومذاق اشاعره همين جواب را دادهاست؛ ليكن مءئزله عموماً وبعضى ازارياب 
نظر آأبه را إينطور تفسير تكرده بلكه ميكويندكه تسبي جبال درايئجا هوائتد ‏ 
أسث با اشكه خدا درمورد دمكر فرموده: #وان من شىء الا ,سبح بحمده ؟ معثى 





)١(‏ بشول بعضى از فضلاى معاصر بوترازهمه ابن بود يقير ستانر فته عردهاىرا |زخدا بشواهد 
اكهز لدوشده ازقبر بير ون بيايدو يك مرغ بيكناهى هم كشته تشود. (مترجم) 
ل 


حد يو امت 


يك نظر إجما لى درعلم كلام 

درمقابل أبناعتر أضاتسدفر ب قهستند . أشاعره معتقد ند كه تمامى امن واقعات 
هما نطور كه بان شده بوقو ع خشواهد بيوست وهيج محالى هم لازم نميا بد . شهادت 
دادن اعضاء' كشيدن أعمال؛ دوام مكنجهة و عداب نمام خرق عادتند و خرق عادت 
عموماً جايز مبباشد . غيراز اشاعره بقيِةُ فرق قائلندكهحقبقت اصلى واقمات بعدالموت 
خارج ازكدود ادرا كات ما بوده والفاظ وعباراتيكه دربيان انها ذ كرشده جزتشاببه 
وامئال( براى تقريب ذهن 2 كل ى نيست . ! إن اليمية در مدالتيكه بك نفر 
ظاهرى مشهور اسث هعهذا در رسالة شرح حديث نزول ؛ بعد ازدك تمهيد محققانه 
1 


جلين ميتو سد: 


ثمان الله سبحانه و تعالىاخبر نابما از نيس خداى تعالى راحت و رنج 
موعود در آخرت راسا خيرداد وخبرداد 
ازجيزهائى كه جزءا كل وشرب و ساير 
غرائزروشايلات بشرىاست؛ جنائجهمااين 2 ' 


وعدنا بدفى الدار الاخرة من ا لنهرم 
والعذاب واخير ذا ما رو كلو شرب 


وايكح و يفرش وغير ذلك فلولا 
معر قتنا بما بشبه ذلك فى الدنيالم 
أفهم ماو عد نا به و نحن تعام مع ذاك 


جيزها رامشابه ومماثل ياجيزهاىموعود 


در آآخر ند نديده ونشناخته بوديم هر آنه 


نمىتو[ نستيم [آنها را درك كنيم معهذا ما 





اينرا ميدأ نيم كه جيزهاق موعود غيراز 
جيزهاىد نياو يند؛حتى! بن عباس ميكويد 
كه ببن اين دو جز در لفظ هيج جبت 
اشترا كىو جود ندارد . 5 


ان تللك الحقا اق ابيست مثل هذه حتى 
قال اعباس ليس فى الد نيا ممافى 
الودنة الا الاسماء ١٠١‏ 


)١(‏ اما ماهيت ببشتاكه 1نرا خد| خود بيان 'سوده أيناست < فلا تعلم نفس ما اشفى لهم 
منقرة اعين جزاء بما كانوا يعملون »> معنى؟ نكه هيج نعسى [ كاه نيست و اميد| ندكه جه روشنى 
جشم يعنى جه راحت و لذتى براى [نها در ياداش عءلى شان |مخفى كرده شده اسث و ليل 
خود حضرت ختمى مرتبت فرموده است « قالالله تعالى|اعددت لعبادى | لما لحين مالاع.ين رات 
ولا اذن ستمت ولا خطر على قلب بشر » جنالجه حقيقت بيشت عدين همين بسائين و نبرهتاى 
تجارى » اواتى طلا و قر ؛ نهرهائى از عسل و شير وشظراب» ميوههاى مطبوع.و .لذيق كلمذاران 
سيءينتن؛ جو ا بان مإءطلءت باشد همه اينبا مخالف با فرمووههاى غد] ميباشد جه [ينبا را انسان 
ديده و ميدازد 

1 إنسان مطابق فطرت خود جيزةائىرا ميتوااك بفهمد يا جبزهائى مسكناست در خاطره وى 
خطور كد كه 5نر! ديدهء يا حس كردهء يا جشيده؛ يا بو كردهوياقوءٌ ساميه 7 نر[ اصغا كرده باشد. 
بقية در صفحة بعك 


حا وا سه 


ثاريخعلم كلام ' 
لم تدفع ان 'بلكون لاع يواتاصوات ما ايئرا انكار تمى كيم كه بر ندكان 
ومرعان درحوائج وضروريات زند ثى أن 
. قبيل:لاش غذاء احساس درد؛ بزاعوجئك 
طل ب الغذاعو عند الاام وعند المقار بة باهم » جفت يرق ؛ خواندن بجكان و 
وطلب.السفاة ودعاء اولادها وم أمثال[ن صداهائى درميدهند وهميك را 
١ :‏ خدا به سليماتث تعليم داده بود يعنىاواز 


عند معأ زاة ما تقتضيه 4 الحروة من 


اشبه ذلك فهذا هوالذئ علمة الله اين هذا ها توب ماسو غرامى إى 
ذوا 1 ى سليمان رسوأه . 1 نهبامى برد . 
مثال 6 درقر أن معدل أسث 
«ياايها || ناس اتقوا ربكمالل | 00 من نف سوأحدة» وخلق منهازوجها» 
(نساء) . عامة مفسرردن در رن أنه مين و سند كه خدا حضرت ثم را 1 فزبد» 
سيس <وا"' را از او بوجود ]ورد ولى بدينسان كه دندة جب 1 ثم را درأ ورد وازان 
دوا راخاق كرد . لمكن ]بو مسام أصفهانى اث را اإشطور معن ى كرده عونق ععلى 
«منها» «من جنسها» است يتعدذى حوارا اوعس ا دلق تو د ندا شكه ازدندةٌ جب 
خدق كرده باشد : امام رازى هم با :نو مسلم هم أذمسنى اونغ 
غرض درتمامىا.ين موارد محققين برآ تتداكه مفسر دن جونآإبات را غلط معنى 
كرددائد لدا اعتراضات وارد ميشوند. ش 1 
نك أعشّراض عمدة مالاجده يدن بود كه أسللام راجع بواقعات 
أعثر اض نار ملاحده : يم 
بعد المؤت كذارشهائى كه داده ربا بيانائيكه نموده ثمام أن 
هوس يرستى طفلانه است ؛ مثل نهرهائى ازشهد وشير؛ مه طلعتائى ازحورى وعلمان 
انواع واقسام فوا كه وميوه جات' كاذهاى مجللجواهر نكار و نظايرآن. 
نفسا فى وهوسرانيهاى دنيوى ياشد براين دنياي دنى و مادى جه مزيت ورححانى 
خواهد داشت »وأا ا سمارى از كنئه هاسث كه داخلدر ممئئعات ومعدالاتمباشد 
1 .1 
ازقبيل شهادت دادن دست وياء؛ عبور ازيل صراط* وز ن كردن اعمال؛ مِشْيّْدبودن در 
دوزخ وغيره وغيره . 


ذا 


ساوج بو 


يك نظر اجمالى در عام كلام 


وهذا سر قو له صا تمااعما لكم ترث 
عليكم و قوله تعالى يوم تح_دكل 
تس ماعمات مى خير هضرا بل عر 
قوله تعائى الالو تعلمون علي اليقين 
(أطتكم فاطلبوها بعلم الرقين لترو نها 
سر قو له تعالى و إستعحاو تلك بالعذاب 
وآن جهنم لمعديطة بالكاؤرين وام 
يقل! لها سيحيط بل قال هى محيطة 
وقوله ا نا اعتد نا (اظالمين تارااحاط 
بهم سر ادقها ولم إقل حيط بهمى 
هو معنى قول هن قالانالحنةو النار 
مخلوقتان فان لم هدم المح الى 
ذلك فليس للك نصيب دن القر ان 
الافى قشو روكما لبسى للبهيمة صرب 
دن اليدر الاقرى فشر ه وهو الثبن 
اختلافاصنافهم ١و‏ لكن اغتذاءهم به 
على قدر درجا :هم 8 فى كل غذاء 


مخ و اخالة ولبن. 





أين اس تراز فر مايش [ن«ضرت اكه 
ميقرمايد اينها عملهاى خود شمايند كه 
سوق شما از مكراد ندواشاره يدان معدى- 
است قول خدا كه هر كس [نجه دردئيا 
كر دداستك دراينحا على درقيامت إنرا 
مييابد واشاره ببمين حقيقتاستاينقول 
خدا: | كرصاحب علم| ليقين بأشيدهر [يئه 
جهنم رأ مى بينيد ؛ يعنى دوزخ در كمون 
شماست يس آنرا بيش ازاينكه بجشم به 
ديك بوسيلة يقينادراك كنيد بلكهإشاره 
در عذابعجله وشتابميكنند وحال نكه 
عذاب از هر سو [تها را احاطه كرده ‏ 
أست وتكنت كه يده أحاطه خواهمد 
نمودو قول أو < [ماده كرديم براى 
ستمكار ان[ نشى ركه سرا برده آش ]نبا 
رائرو كر فتهاسب»وارناسث معلى قول 
كسيكه كفته 53 دوزخ و بوت شي دو 
مخاو ويديدارهستندوا كرتوبدينطريق 
بى بمعانىوتكات قن آن نبرى هر [ينه ال 
قر ان جز قشور نصيبى نخواهى داش توهييج 
وقت بهلبآن نخواهى رسيد عينا مثل 
جباربايان كه نصيب وحظشان از كندم 
ببرهاند .آرى قران براق أصناف خلائق 
بمثر لهُ غذاست وليكن هر كس بقدروتبه 
ومقام+ودش از آن بهره برميدارد ودر 
هر غذاثى مغز سكو يوست أست وبوشال. 


)01 بو شيده نيست كه سكماى | لبى وا نبياء و بانى هردو يك مقصد را تءقيب ميكذندو فر قيلكهدر 
ميانه وجوددارداين1 ست كه دكما كسا نى راميتوا نندتر بيت كنند كدر وح و دماغشانتر بيت يافته بأشد 
برخلاف! نبياء كه كاعة ناس راتر بيت مينكئنه كه تقر يبأ قسمت|عظم [ نبا جاهل و وحشى هستنديا بدوى و 
صحر | نشين و يكلى دو رازتر بيت ميباغند ولا آين مشكل بر اىانبياء بيش ميا يد كه حتائق و معار فى رأ 


بقيه در سه بعد 


دع د 


تاريخ علم كلام 
امام غزالى در جواهر القران عذاب قير وعذاب آخرت را تشر بح حكردء 
ميكويد اخلاق رز يلهاى كه درا ئسانوجود داردهما نهار ابه كردم ومار تعبير نموده ‏ 


أست , أوجنين مين و سد : 





مانده |زصفحة قبل 
«قرةاعين» يعنى راءحت ولذنى كه دريبشت است [دمى نه [ نرا ديده؛ له حس كرده؛ له جشيده» له 
بو كرده و نه قوةٌ سامعه 7 نر! دس كردهإأست يس مطابق فطرت |انسالى7 نر! يانسان تشاندادن 
از محالات ميباشد كذشته اززين يك مشكلديكرىهم در اينجا وجود دارد وآن اين إس كمه 
آنجه براى [دمى ذ كر ميشود تمام بوسيلة الفاظ و عباراتمىاسث كه جزء محاورات اسانى بشمار 
ميا يد وسغن اينجاست جيزى را كه له دمى 1 تر اديدهء تدحس كر دءء له جشيدة وله باقوةٌ ساميه حس 
كر دهاست جون در زيان إنسانى لفظى براىآن بيدا تميشود لذ تعبير آن بعبارت و لفظ معير هر كه 
مىشواهد باشد تصديق بايد كردكهآن إزحيز إمكان خار جاست . بعلاوه اشكال ديكرى كه عمده 
است اينكه كيفياتىهم كه دراي نعالم موجود ميباشند هيجكس نميتو اند 7 نهارا براستى نشأن يدهد. 
رئج و راحت» قم و شادى و غيرها كيفيت هيجكدام را حقا نميتوان بيان دود مكراينكه بلفظ 
ديكرى تعبير ندوده و يا لظيرى براى آن باو ريم كه 7 نهم مثل |ولى محتاج بتوضيح و بيان ميباشد 
و بنا بربن كيفيت برشت يا لذالذ 1[ نراكه به ج قرة اعين » تعبير شده بيان نمودن محالى اسست 
برمحال ديكن . 

ليلكنو قتيكه | نسانرا بكارى ترفيب كننه و يا إز كارى منعش ايند طيسأ درصدد يرميآيد 
كه فائده و نقصانياسو دو زيان7 نرا بغبمد وكر نه راغب يكاريكه ياوامرشده نميشود وياازكارف 
كه از آنملءش كرده| ند ممتنم نميشود و بديتجهت هر ييغمبر بلكه هر مقان و مصلحى نا كز ير است كه آن 
سو دوزيان و[ بطو رتيل يا تشبيه نشان بدهد . ُ 

آرى حقيقت وماهيت < قرةاعين» يا كيفيت واصليت7 نر! نشاندادن از محالات ميباشد و 
ازا ينجاست كه ثبياء 1 ندرجه ازراحت ولذت يا رنج والمىراكه فوق1نهيجوقت در مغيلة | سالى 
خطور نميكند بطو رجر| وسراى اعمال بيان نو ده| ند» اما مقصود عين جيزهائيكه ذا كر شده زيست 
يلكه راحت ولذت ورنج والمى كه از] نبا حاصل ميشودآن كيفيتر! تشبيهاً به قرةاعين خواسته|ئد 
بيان كنند» كو تشبيه مر بور تشبيهوى أست لبايت يسث و ناجيز . تقل از تفسير مرحوم سر سيد |حمدخان 


هندى . مثر جم 


بح ادع اسم 


يك نظر جما لى د رعلم كلام 

يك اعتراض عمد ملاحده اين بوده كه قراآن درأزقصص وافسانههاى مشبور 
ودور از كار مجوسيان ويهوديان است . 

مثال: هاروت وماروت دو فر شه إيكه بدردم جادومياموختند ودرجاههاى 
بابل-معلق ميباشئد . ياجوج وماجوج دو مشلوق عجيب الخلقه اى' كه اسكندد 
سد عظيمي مقابل 1 نها فائع حكرد . ذأوث زن افسر دربارى خودرا بلطائف الحيل 
بدست أ ورد. برا ىسليمان فتاب غروب كرد ودوباره درا مد . شيطان ازخدأ اجازت 
خواسته نمام خانوادةٌ ايوب رافنا كرده و خودش را هم به بيمارى بدى مبتلا 
ساخت بطوريكه دربد:ش كرم افتاد . حضرت ابراهيم جند باردروغ كت حضرت 
آدم بخدا شرك آورد؛ بابن معنىفرزندش را عبد الحارث نام نهاد و حارث :نام 
شيطان أست . 

جواب ابن اعتراضات كرجه درحقيقت وظيفةٌ عل مكلام و قسمث ضرورى وى 
نؤذة اودر كن كلامية [اارا بدين لحاظ ذ كر نميكردند كه در ازد متشكلمين بحث 
ازاين قسمتها جزء وظائف: محدث ومفسر ميباشد . 

مفسر بن راجع باين قصه ها جيزهائى كدنوشته ونظرهائى كه اظهارداشته اند 
. ماحص لآ نابنست كه ازقصص أنبياء آن مقدار كه درقر آن درج هيباشد صحيح أست؛ 
ليكن حواشى كه بنى اسرائيل بر واقعات اصلى افزودهاند هيجكدام درست تستدد 
وبنارين ازقدماى مفسرين كسانيكه روايات بئى أسرائيل رأ داخل در تفاسير كرده 
بودند آن تفاسير را محدثين از درجةٌ اعتبار ساقط قرار داده اند ومفسرين رأ هم ! 

درقدماى مفسرين اشخاص بلند يابداى كه كذشته اند عبار تند أز: محاهد » 
«قائل بن سليمان » كلبى » صَحاك و سدى . درتفسير كبيس وغيره هرأندازه روايشيكه 
راجع بقصص أنداء ذكر شده وجزء قسه هاى قرآن قراركرفته اند منقول از همين 





(١)١ازجمله‏ راجم بطول قامت و نيز كو شباى 5 نها جيزهاى عجيب وغر يب كفته شده|ست» 
جنانكه بعضى قدشان را يك شبر نوشته و برخى ديكر ميكويند يكصد و بيست كرادت و همينطور 
راجع بكوش هاى 7 نان مينو سند كه ازيك كوش فرشو كوشديكرر! لحاف كثئد . و ثيز درخصوص 
ناخن ها ود ندا نباى 5 نبا جيزهاى بس عجيب ثقل 6 است (مترجم) . 


-- ممم 


تار يخ علم كلام 


درجاى مسكن راجع, بواقعات مابعدالموت جسن مامو سك : 


و يشتمل ايضاً على ذكر مقدمات 

ا حوألالفريقين وعنها يعبر بالحشر 

والنشرو ال<ساب و الميز ان والصراط 
ولها ظواهر جلية حرى محرى/ 
الغذاء تلعموم الخحاق و لها اسرار د 
غامضة بحرى معرى الحيوة رازهاى دقيق وسر بسته اى در [بهاست 
لغخصوص الاق ٠‏ : كه بر أى خواص بمنز لةحيات|است, 


ودر فر إن مجيد حالات ابتدائى ذريقين 
نيرذ كر شلدة وآنها تعيين بك حشر ونش ؛ 
حساب » ترازوو يل صر اط شده اتد كه 


اسم :. 5 5 
إن غذائىاست براى عموم [دميان ونيز 


0 





مانده ار صفحةٌ قيل 

كه عقلمنورهمميتو !ند1 نهار! باتأمل وغورمناسدرك كند در الفاطي بيان كنئد كه عارف وعامى 
هردو بالسويه إزآن دائده حاصل كنند؛ يكى از إختصاصات قر آن مجيد هم كه 7 ثر| بيما نند كرده همين ‏ 
ست كه طرز بيانآن با مذاق ودماغهر كسى موافق ميباشد باين معنى كه خواص وعوام) وحشى و 
تر بيث شد؛ باهمة اختلا فاتى ككه در 1 نها وجوددارد در كر فتن نتيجه باهم يكى هستند يعنى هردوارقرآن 
بير وملك ميشو ند شماحالات دو دماغ مختلفر| نسبتياين يات ( يات بيشت وجبئم) ملاحظه كنيد 
دانا وق كيه خيال ميكند راجع بوعدو وعيد؛ جنث و جهيم الفاطى كهذ كر شدهداست از اين الفاط» 
معان ظاهرى مراد تيست بلكه خداوبد اعلى درجة راحث وخو ثشىرا دراين يات درضون يك ساسله 
تشبيهات و تمثيلاتى كه درخو رفوم إنساتى ميباشد بيان نموده است واز اين تصور وغيال مزيث بى بايان 
تعد تهاى بهشتى در قلبشجا يكير شده وآن قبراً درا نجام تكاليف ووظارف ويرا ترغيب 'موده واز 
منهيات بازش ميدارد و اما دم دلمرده ويايك زاهد شهوتيرست نصو رميكند كه واقعا در بيشت 
با شاهدان سيمينتن و لعبتان برىبيكر هم 7غوش خو|هدشد شرا بها خواهد نوشيد ميوهها شجواهد 
خورة؛ در نورهاى شير وءسلغوطه خو|هدؤ دو ] نجه نفس 7 دمى بآنها يلاست در 1 نجا اد أراهم 
و ماده خواهد بود و براثراين فكرعاميا نهدر | نجام فر ائض و اجتناب!ز مناهى شب و روز سعى و كوشش 
ميكند و مير سد بهمان نتيجه اى كه اولى بآن رسيده بود وازايئجا جرخ اصلاح نفوس بكار التادهو 
بل بت معذوى وروحا لى كافةٌ ناس به بهتر ين طر زى صورت كمالييد| مبكنه . 

' بس آناكسيكه حقايق قر,] نى راكه مظا بق با فطرت |انسا نى أست غور تكرد أز أبن نعمت 

اعظحي بكلى محر ومما نت ' 


نقلاز سين سر سيد | عمد أن هندى 5 مدر جم 


٠. 
سدع ع‎ 


يك نظر اجما لى در علم كلام 
إحتباط تلموده وثنيجه ابن.شدكه تمامى تفاسير أزحمين روابات يرشده در صورتيكه 
مَأخِد ١‏ نها كنته هاى همان #ود صحرأ نشين بوده أست كه عامى رصرف وطيج نوع 


م 
. 


ماده تحقيقو يرسشدرآ نها وجود نداشتداست . آرى» اين اشخاصهمانطور كه:اشاره 
شدبالكل عامى بودند وليكن جوناز نظرمذهبى مشهور و معروف بوده اند وآنها 
راعرده انط راجت ابم نكر سعدا رجهت رواباك انشان قنول عام جاشل تنود 
أكمهُ فن بهسئقدر | كتفا نكرده بلكه قصه هاى خخاصى زا عضا لط وموضوع 
ومجعول نشان داده اند . امام راذى درفسير كبير 1 كثر موارد با حرارت و جوشى 
ابن قصه ها راتكذيب كردهاسث . علاوهيرين'محققين ازا نحيث هم بحث كرذهأ ندكه 
درقر آن مجيد قصص وحكاياتى كه منقولند أيا ازنظر تاريخى نقل شدهداند و يااز 
لحاظ يند وعبرت ؟ شاه و لىالله در فوزالكبير فى اصول التفسير جنان ميتوسد: 
از ايام الله بعنى وقايع كه ثرا احداث فرموده است از مثل انعام مطيعين 
و تعذيب عصساة آئرا اختيار فرموده كه بكوش ابشان رسيده ؛ اجمالا ذكرى از 
أن شنيده باشند مثل قصص قوم نوح و عاذ وثهود كه عرب آثرا ابا عنجدر نلقى 


)١(‏ نظر باهميت موضوع و ذى قيمت بودنمقالهُ مز بورعلامة شبير تكار نده اصل عيارت 
مربي رآ درإى [ستقادةٌ خو! شد كان فاضل در زيرهينويسم :وقد جمم | لمتقد مون فى ذلك واوعر! الا 
أن كتبهم و منقو لاتهم تشتمل على إلعث و السمين واللقبول والمردود والسيب في ذلك انالعرب لم 
يكو بو| اهل كتاب و لاعلم و١‏ نماغلبت عليهم البداوة والامية وإذاتشو قو| إلى معرفة شيئى مماتنشوق 
اليه | لنفوسالبشرية فى |سباب| لمكو ناتو بدء| لخليقة واسرار|الوجود فانما سئلون عنه اهل! لكتاب 
قبلهم و ستفيد و نه منهم وهم |هلالتوراة من|ليبود ومن تبع دينهم منالنصارى واهلالتوراةالذين 
بين لعرب يومد بادية مثلهم ولايعر فون منذلك إلا ما تعر فه العامة من اهل | لكتاب و معظههم من 
حمير| لذين إخذ و|بدين اليبودية فلما إسلموا بقوا عسلمى ماكان عندهم مما لا تعلق له بالاحكام 
الشرعية اللتى يحتاطون لبا مثلإخبار بد| لخليقة و مايرجم الى الحد ثان والملاحموامثالذلك وهو 
لاء مثل كعب الاخبار و وهب بن منبه وعبد الله بن سلام وا مثا لهم فامتلاءت| لتفاسير من | لمنقو لات عندهم 
فى مثال هذهالاغراض إخبار موقوفة عليهم و ليست هممايرجع الى الاحكام فتتحرىفى | لصحة اللتى 
يجب بها| لعمل و7ساهل المفسرون في مدل ذلك و ملاءو! كتبالتفسيد ببلده| ل.نقولات و|صلها كما قلنا 
عن اهل التوراة الذين يسكنون اليادية ولا تحقيق عندهم بعر فة ماينقلو نه منذلك الا انهم بعد 
صبتهم وعطمت إقدارهم لما كانو|عليه من المقامات فى الدين والملة فتلقيت بالقبول منيو مثذ 

مقدمة علامه| بن خلدون جاب بير وت صفحة »١٠ح‏ و1 (مترجم). 


دباع ا 


تار بخ علم كلام 
اكابى عيباشد ولى كيفيت آن ايلست كه مثلا" مجاهد باوجوديكه ازثقات عمدهو 
ازائمَةُ قابل استناد واقوالش حجت ميباشد معذلك تفسيرش غير معتبر قرار داده شده 
كه مأخوذ ازبنى اسرائيل است . درميزان الاعتدال ذهبى استكديكى ازاعمش 
يرسيدكه جرا مخالف با تفسير مجاهد است» در جواب كفت بدبنجهت كه ازاهل 
كتاب يعئى ازبهود مأخوذ أست 
مقائل را محدثين علناً مفترى وكاذب كفتهاند درصورتيكه جرمش فقط ابسن 
بوده كه ازاهل كتاب روايت مينموده است . همجنين روابات كلبى؛ سدى ؛ وحاك 
عموه:_أغير قابل اعتبار شناخته شده اند . جناتكه درميزان الاعتبار ذهبى درحالات 
هر بكمغصلا بحث شده أسث . 
علامه ابن خلدون درا بنموضوع شرحى نهابت درجه لطيف و دقيق ذ كير 
نموده كه ترجمة أن أبنست : 
' متقدمين دراسباب استيعاب نموده ليكن در تصئيفات 1 نها رطب ويايس مقيول 
ومردود همةٌ أبنها وجود دارد و علش هم ابنست كه عرب ها بى كتاب و ازخواندن 
ونوشئن 'محروم بودند. آنها خميره شان 5 بوده أننث؛ هن وقفكرا نا 
بزأى جريافت جيزرى شوق بيدا ميشد كه درا كثر انسائها فطرتاً إبن شوق هست مثل 
علل واشباب يبدايش دنيا “ آغاز 1 فر«ئش» اسرار وجود » تودةٌ مردم .بن مسائل را 
ازاهل كاب مىيرسيدند؛ ليكن أهل كتاب أن زمانكه در هيان عرب هوجود بودند 
خود بدوى ومعلوماتيكه داشتند بالكل عاميانه بوده است واين مردم بيشتر از قبيلكٌ 
رحمير بوده كه يهودى شده بودند وايشان.وقتى كه اسلام] وردند باستثناى احكاء 
شرعيّه كه درآن زياد احتياط مى نمود ند در بقيةُ مسائل مثل اسبابكاثنات وحكابات 
وقصص أنبياء وغيره ها درا نها همان افكار وخيالات بافى ماند كه ازييش لوده أسث. 
"كع الاخبارء وهب إن منبه » عبدالله بن سلام وغيره از همان ثبي بود ند. حكابات 
وروايائى كه ميمفوظ انها بوده تمامى أنها داخل ذر كتيب تفسير 5 ديد و عون أن 
روابات را تماسى با مسائل و أجكام شرقية تلوده مفسر دن راجع نأنها هيج رعابت 


خ وات 


يك نظر ا جما لى د رعلم كلام 

اشاعره در أيشباب قواعد واصولىكه دارند اينست كه در هرجا از اخثيار معثى 
لغوى وظاهرى محالى لازم بيايد درآ نجا تأويل جائز است . مثلا درق رآ ن براى خدا 
لفظ «دبد» أمده كه معثى لغوى آن؛ دسثاست» ليكن كر خدا داراى دست بناشد 
لازم ميا يد كه جسماني باشد و حال [ نكه جسمانى بودن خدا روى دلامل عقليه 
محال ثابث شده أست . أشاعره روى اين أصل مسائل وواقعات مابعدالموت مثل مار 
و كردم قبر؛ ميزان*؛ يلصراط وغيره را حمل برمعناى ظاهرى ميكنئد؛ ليكن دربكر 
محقفين أبن قاعده را بيشتر وسعت دادهاند وزباده ازهمه ابن مبحث را امامغزالى 
در كتا بالتفرقه بين الاسلام والزندقه مدققانه ودرعين حال هبسوط؛ تشريح وحلاجى 
موده است ولداها بقدر ضرورت خلاصةٌ عبارات أورا دراينجا نقلميكنيم 0 

معنى تصديق 1 نست كه هرجه رأ سنالك خبر داده است بوجودآن اذعان و 
اعتراف كرده شود ليكن براى وجود ينج درجه است كه بواسطةٌ عدم وقوف ازآن 
درجات هر فرقداى فرقةٌ دوكر را تكذيب ميكند و اينك من ابن مدارج ينجكانه 
را بتفصيل ذ كر هيكنم : 

. وجود ذاتى يعنى وجود خارجى‎ ١ 

وجود حسى بعلى فقط 5000 موجود بودن . مثلا جبزى را كه در 
خواب عى بينيم وجود ا نها فقط در حاسةٌ ماميياشد' باهميجنانكه بعضى بيماران رادر 
حال قدارق عو رخيالى كدبنظرهيا ,بند وباازشعلةٌ جواله دائرءا ىكددرواقع دائره 
نيست ولى بنظر دائره ميايد وجود همةٌ آنها حسىاست . 

# وجودخيالى'مثلا ما زيدرا مى بينيمو بعدجشمها رأ هى بلدانم» اينجاصورتنى 
كه اززيد درجلو جشم جلوه كر ميشود وجود آن خيالى است . 

- وجود عقلى» مثلا وقتيكه ميكوئيم فلان جيز در دست ماست و مقصود 
ابر باشداكه در قِبِضْةُ قدرت و اخثيار ما مى باشد وجودقدرت و اختياردردست» 
عقلى است . 


حي 


تار يخعلم كلام 

نموده بودند ومثل قصص حضرت ابراهيم و أننياء بذى اسرائيل كه سيب اختلاط 
هود باعربدرقرون بسيار مأ نوس أسماع ابشان شده بود ند و أزقصص مشهورهجملانى 
جند اثز اع فرمودمكه درئذكير| يشان بكار | يبدنه 7 تمام قصص بجميع خصو صيات, 

فين شوق از أن لسن عرق هين[ امامت بللكة مقصود اتتقال ذهن 
سامع است بوخامت شرك ومعاصىوعقوبت خداى تعالىبر] نها ومطمئن دن بنصرت 
خداى تعالى» . 

متكلمين وقدماىمفسربنالفاط وعباراتقرانراسانىكه تعبيركردها ند | كرجه 
اعتراضات ملاحده بآسانى دفع شده ليكن يك بحث عظيم الشأن ديكرى از كنف 
برخاشتةوان ات كه ذرقران ميصد كجاتاويل حائز القد كينا يسث؟ راجع 
يرين مسمله در أآراء نها تست اختلاف يبداشدهاست . ازيكطر فمجسمهومشبههاصرار 
داشتند كه تأويل يك لفظ هم جائز نيست * نا اينحد از لفظ «دست» كه براى خدادر 
هر كجاى قر آن آ مده مراد همين دست است . ازطرف كر ' نزد باطنيه حثى بك 
لفظ هم خالى ازتاويل نيست؛ تا إشحد كه ازروزه؛ نماز' حج؛ ز كو ة هممعناى ظاهرى 
مراد أمى بأشد . 

جاى تعجب أستكه در عصرما براى قرآن مجيد تأويلاتى كه ميكاند در. 
دوره هاى قديم هم اشخاص خوش باور تأويلا تى نظير آن كرده اند: امام رازى در 
تفسير كبير “سورةٌ سيا اث ولسليمان الى بح غدو ها شهر الخ ميثو سد كه بعضيها 
كفته اند إشكه درقرآن استاكه باد مسخر سليمان بوده وجن وشياطين جز وعمله 
وخدمتكذار أن أوبودند معنارش ايبنست كه أواسيان سبا رفتاريرورش داده و آدميان 
دبوسكر برأى او كار ميكر دند. بامعجزه أى كه ازحضرت عيسى درق آن درجاست 
كه مرد كان رازنده ميكرد آثرا تأويل سكليف كه عرده ذلان رأ هدادث ميئموده 
كه برأى ها حيات جاويد بودهاست. 

بارى سوأى مشبهه وباطنيه بقيةٌ فرق ناجاربر أىتأويل كه اندر كجا جائز ‏ 
أست و كجا نيست مبانى واصولى برقرار داشتها ند . 


دم ةا 


يك نظرإ جما لى د رعلم كلام 

و دديكرى 1 ندليل نيست'مثلااشعرىدلائ ل قطعىدارد كه خدامحدود يهحدودوجهات 
نميتواندباشد برعكس نزد حنبلى كه دليلى درن نيست. درصورت اينكونهتأويلات 
هم تياف كسبىر كاف ركفت' نها اك شم مبتدع كن أه أسث . بعد ميتو يسد 
كه هر وقت بخوأهيم ها كسى راروى تأوب لكافر بكوئيم بايد أول اين امور را در 
تقر كريققة به يليم كه آننص قايل تأو بل هسث بداته ؟ ١‏ كرهستابن تأويلةريب - 
است يا بعيد؟ نص١زبور‏ بدوائر ثابت است يا به آحاد و يا به اجماع امّت؛ جنانجه 
بتوائر باشد شرائط توائر تماماً جمع هست با نه ؟. تعرريف تواثر بست كه دز أن 
بهيجوجه نتوان شك وتردهدنءود مثل وجودا نبياء وشهرهاىمشهور' با قر ['نكهتمامى 
آنها متوائرند . ليكن سواى قرآن ثابت بودن د مكرجيزها بتوائر نهايث. غسامض.- 
اميك ندرا كل ممكتييت كز وهى دردك امر اتفاق كنند وآ ثرا بتوائر سارت نمايئد؛ 
نظير شيعه كه حديث ولايتحضرت على (ع) را ببان ميكنئد . ثبوتاجما از لهم 
مشكلتر أست؛ جه اجماع ممنايش أينسثك كه تمام أهل حل وعقد در بك إمرى متفق 
شده وبعد ثامدتى وبعقيدةٌ بعضى ثا انتقراض دوراول بر آن اتفاق؛ اشتعاص'ابث بمالا 
وبا وصف احوال ابن مسثئله محل اختلاف اسث كه مشكر بجنين اجماعى ه كافير 
هات با نبستث ؟ زير| كدبءضى براين عقيدهاند كه وقتيكه هنكام منعقد شد نأجماع 
اختلاف كردن يبك شخص جائز بوده است حالا حرا جائز نباشد . 

بعد بابد ديد كه كوايشكه تواتر يا اجماع شده.ليكن تأؤيل كنئده .زأ عميآأن 
تواتر واجماع علم يقيئى بوده بانه ؟ أأكر تبود او مخطى أسث نه مكذب و'نيل بايد 
دبد كه اويعنى تأويل كننده بادليلى كهتأو يلمي كند يكدليلموافق شرائطبرهان 
أست ,با نه ؟ دربيان ابن قسمت وشرح شرائط برهان جندبن جلد كتاب لازم دارد و 
ها برأى 1زهودن افكار وافهام قدر كمى بيان نمودهايم ' ليكن فتهاى غصر ازفهم أن 
عاجز ميباشئد .“حالءا كر آن دليل قطعى باشد براى تأوبلاجازت است وا كر قطعى 
أبوده تأويبل قرنب باجازت توانه بود نه بعيد . 

دس از آن بابد ديد كه مسئلةٌ مورد ببحث از سنائل اصول دياات أست يا نه ؛. 


-؟ لك 


تاريخ علم كلام 
6 وحجود شلهى دعلى شيىء كدخود موجود نست' ليسكن بكجيز مشابه أن 
اعوشوة ساف 
بعد از بيان اقسام مزيور امام مشاراليه براى هر بك مثالهاى متعددى ذ كر 
يموده أست . مثلا درحديث أستث كه « درقيامت موت بشكل قوجى وارد شده و ذيح 
كردههيشوة» أو 1 ئر|وجودحسىقراردادءاست» باد رحد يثاست كه حضر هر سول([(ص ( 
فرموه كه من يونس راعى بيثم الخ . براى وجود خيالى آييرا شاهد مثال 
او رده أسث . 
يعد أن نيان امثله وشواهد مفصله ميتوسد كه در شرع جين هائسكه ذ كرآن 
آهده البته ا نكار وجودآن مطلقا كفراست؛ ليكن | كر مطابقسكى ازاقسام مذ كورة 
بالا وجود آن اذعان شود تميشود بآن نسب تكفر داد جه آن تأويبل است واز 
تأوبل فرقهاى را مفر ئيست؛ حتى امام ا<مد حنبل كه از تأوبل جقدر كرريزاناست 
معذلك احاديث زيررا ناجارشده تأوب ل كند: حجر الاسود دست خداست . قلبعؤمن 
بين دوا نكشت رحمن عن خداميباشد . ازيمن بؤى خوش خدا استشمام ميكثم ». 
بعد مكو بدكه دراحاديث مده أستكه اعمال را درقيامت ميكشنده اعمال 
كه أعرضند و قابل كشيدن نيست دس نايد همه رأ تأويل نمود . أشاعره سيكو 
#فن 'ثئدة اعمال كفيفة مستقود : عستزلة برآ لقك كاه :ضراد اتكشاف حقيقت أسث. 
بهر حال » جنانكه ملاحظه شد هردو فرقّه مجبور كاويل شوم اندو اننا نكس كه 
وال نفس عمل را كه عرض أست مجك دو سودت زا فون ا دن 
إن دم شق وزتكن اسلة عتوفارى يقالن القه : 
يس ازآن امام موصوف اسول تأوبل را خاطر نشان مُيكند وهيتويسد أمورى 
كه درشريعت ذ كرشده أولوجود ذائى 7 رأ بايد اذعان داش حرا لل تطبر ووذ 
*داشته باشد كه نميشود أزآن ؤجود ذانى مواد كر فك بابل وتحوة سوا كر نهم 
' نشدء خيالى تمد عقلى :| كلل هيجكدام نشد" نوقت وجود شبهى رأ بايد تصددق 
نمود . حال ابن بحث باقى ميماند كه در تزد بعضى دليل قطعى كه موجود اسك 


لساىوق اد 


يك نظر جما لى د رعلم كلام 

عقائد | ورد ا نكشت شمارميباشد واينك مابجهة نمونه جندمسئله راذيلا در جهيكليم: 

صفغات بارى عين بارى نيست . 

قيام حادث بخدا ممكن نبست . 

بقاء صفغتى أسدت وجودى كه زائد بر اصل وجود اسث . 

سعع ويصر كه أوصاف خدايئد ميتو نند بتمام محسوسات تعلق كيرئد 

در كلام بارى كثرت نيست بلكه واحد محض است. 

كلام خدا كه نفسى اسث ممكنست استماع بشود . 

استطاعت بيش ازفعل اسث . 

هعذوم؟ خود جيزى نيست . 

جسم شرط حيات نيسث. 

علت حدوث احتياج لست نه امكان . 
خطاء ديكر ى كه شده انث اكه در سيارى ازعقائد نقدر ىكه شار اع صر ببح كر ذه 
بود حواشى واضافاتى برآن أفزوده وهمةٌ] نها را جزو عقائد اسلامى قرارداده اند و 
جون ارين اذتراعات وابشكارات اكثر دوراز كار بوده اند درائيات [ نها همدنوع با 
لجاجتو <ودرادى قم فرسائى شده كهتماماً برامكانر فته است. مثلا در تسو صوروابات 
هميتقدر وارد است كه مرد كان درقيامت برهميخيز ند ولى هيج تصر ربح نشده كه أن 
باجسم أولى خواهد بود يا باجسم دنكر. ار أشاعره أز ييش خود أشرا اضافه 
كردند كه أن باجسم أولى أست وجون در أبنصورت اعادةٌ معدوم لازم هيآ بد لذا 
آثراهم مسكلهاى ازعلم كلام قرار دادند و دلايلى برجوازآن اقامه كردند؛ همينطور 
بسيارى ازمسائل غير ضرورى دسكرجزو عقائد قرا ركرفتند . طرفه إشكه همين 
عقائد معيار اهل سنت و جماعت بودن قرار كرفت و در زمائةٌ اخير روى اين غلطى 
و كفتاربىيا شاه و لى لله علامةٌ شهير بتوهمافتاده ودرحجة الله لبالغه جنينميئوسد: 

«مسائلىكه در ] ن فرقه هاىٌ اسلامى با هم اختلاف دارئد دو كونه اند » ييكى 
از آنها ؛ مسائلى است كه در اقوال شارع موجود ميباشند وديكر آنرقع مسائلند 


تار يخعلم كلام 

أكر تباشد جندان كيرودارى درآن نيست. مثلا حضراتشيعه امام مهدى رامعتقدند 
كه درسرداب مخفى شده است واين مكنوعتخيّل وينداراست ' ليكن ازاين اعتقاد 
خللى درأصل دين وأرد نميشود . 

حال وقتيكه برشما هعلوم شدكه برأى تكفيرء رعايت تمام مرائب مذ كور 
بالا لازم أست أ نوقت خوب علتفة ميقويد كه فكن رأ براى مخالفت با اشعرى كافر 
كفتن جز 
تنباجكو ندميثئوا ند ازعهدة حل امور مهمه سابق الذ كر بر أ يد؛ بتابردن وقتسكدد يديد 
كه مكثفر فقيه كه سرمابداش فقط وفقط فقه است كسى را تكفير نا تصليلهميكند 
هيج ازاو بروا نداشتة باشيد . 


2- 


جهل و نادانى جيزى نيست. خوب دقت كنيد بكلفر فقيه روى علم فقه 


قو كسان نو يك حك ود سيذداكى كه يسول عماقن مزيوط عند تنا رذ 
كسى را روى تأودل كردن در أ نها تكفير مود . مثللا بعضى صوفيه كويد كه 
-حضرت ابراهيم آفتاب وماه را خدا تكفته بود جه از شأن أو بعيد بودمكه اجسام 
راخدا بداند بلكه جواهر فلكيةٌ نورائتهاى ديدهو همانها را خدا خيال كرده بود 
در بنكو نه تأو يلات تنأبيك أسبت كفن وز ندقه بكسى داد. 
علم كلام نام هرجه مبخواهد باشد در حقيقت همان اثدات عقائد أست و در 
تارم علم كلام دن فسمث بخصوص روح كلام أست ؛ ليكن هزاران افسوس كدر اجع 
بن“ تصنيغات قدما :انيداست:و ازمتأخرين كرجه دفترهاى بى يابانموجود ميباشد 
ليكن تمام1 نها بالكل مصداق ابن مصرع ميباشد : 
شد يرريشان خواب من از كثرت تعبيرها 
ا ان در 0-8 دن اششاهى كه كرده| ندا ينس تكهدهز اران مستلداى كدا نهارا 
نفياً وأثياتاًتعلق وارتباطى بهمذهباسلام نبوده همدرا داخل درمذهب اسلام كردهاند 
وقسمت اعظم علم كلام,صرفاستدلال 1 نها كرديده است. شماشرحمواقفوشرحمقاصد 
رأبرداريد ملاحظة كليد وبهبيئيد تعداد أينكو تممسائل بصن ها هزارها و كرورها 
سمت ويتقال 1 نكة كرمتاق ١‏ هامقاكل زا كفكوات قن اند تيوه عادر دفار 


ادك ات 


يك نظر جما لى د رعلم كلام 
را بطور شاهد مثال ذ كر ميكنيم كه از آن ظاهر ميكردد حكه طريقَةُ استدلال 
ما خربن جيست». 
بوت خدا ‏ درباب اثبات خدا درقر آن مجيد دلائل خطابى و برهانى هر دو 
موجود ميباشد' ليكن در كتب كلاميّه ابد ذ كرى ازآن نست . دراين كثب يعنى 
كن سككلاميه دلائلى كه أقامه كرده اند بشرح زير أسث : 
عالم حادث استث و هرجه حادثشد محتاج إستبعلت يس عالممحتاج بعلت 


أست وهمين علت امش خدا مسناشد . 
عالمممسكنست وهر ممكئى محتاج بدعلتاست . 
أعيراض مثل ر نى وبو وغيره حادث هسئند وهر حدحادث شد محتاج 
بعلت است. 
تمام أجسام متمائل هستند و جيزهائى كه متمائاند برأى خواص اختصاصى 
محتاح بعلتند . 
دلائل جبار كانه بالا خالى أز نقص نيستند . أولا حادث :ا ممكن بودن عالم 
خود تهات قابل محثاست . متمائل بودن تمام أجسام همدعو انى أست كه هيجد ليلى 
براىآن نرسث . عالاوه برين دلاثئل مز بوره وقتى مفيد.و كار ] مدند كدو جودساسلة 
غيرمتئهائىثابت شود كه بأطلاست وكرنه يكنفر دهرى يامادّى ميتواند بكو يدكه 
سلسلةٌ غير متثاهى علو معلو لهمينطوراز قديم دا ازازل داردميا بد . در بطلان عدم 
تناهى. متكلمين دلائل زبادى آوردهاند؛ ليكن از آن دلائل فقط بطلانآن غير 
متناهى ثابت ميشود كه تمام اجزاء سلسلةٌ آنهرتب موجودباشد و كرنه ايثرا 1 كر 
قبول كنيم كه علت هاىإوليديا قبلىقنا ميش ندازايندلائل بطلانآن ثابت نميشود. 
علاوه بر مرائب مزبورة بالا ازاين جهار دلي أأكر ثابت هم بشود فقط وجود علتى 
, ثابت خب وأهد :شد' اما اين علث بداراى اشخثيار و قدرثهم باشد ازآن شوت تميرسد» 
جه إشكه علث دوقم أست :* 
اول أموجب بالذات مثل آفتاب كه علت روشئى استه. 
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تار يخعلم كلام 
٠‏ كه درق آن وحديث.ذ كرى از نها نشده وصحابه هم جيزىراجع نآانها. نكفتهاند. 
مثل عدم لزومعقلى لرنسبب ومسبب'جواز اعادة معدوم' سمع ورصردوصفت جد كان 
خدا بودن يا (استواء على العرش) را باستيلاء معنى كردن و غيره وغيره: إشكونه 
مسائلسئدحمّيت بامقياس نودن برطر يسنت وجماعت غلط است؟6 عبارتاصلى علامة 
مشاراليه أبن أمبت: 
وهذا القسملست استصح ترفع احد روى ايتكونه مسائل فرقه اى در مقابل 
الفرقين على صاحبته) بانها على فرقةديكر خودرا برطريق سنت دانستن؟ 
السنة و بآنافتخار كردن صحيح نيست .. 
أوبعد ازابن ببان مينئو سد كه اين مسائل رأ و نهميتوان تعراس اهل مك 
بودن قرار داد جه كر مراد أثباع خالص سنت باشدهيج نايد دراين مسائ ل صحبت 
داشت واكرمتضود اينست كه ابن مسائل جون ازروى تفسير مشائل قر نْوحديث 
- وتؤضيح ونفصيل و نيزائبات مقدمات موقوف عليه يمدا شده أثد يس بابد [نها رام 
جزو مشائل منصوصهيشمار !ورد وقبول شان داشتاينهم درست نيست» جه [ نكداين 
آقابان استنباطانىكه ازق رآ نوحديث كرده اند نه همةٌ [نها صحيح وقابل ترجيجند 
.ونه أمورى راكه موقوف عليه دانستهائد در واقم بكي موقوقعليه ميباشند و نيل 
.مسائلىرا كه عردود قرارداده اندا نميشود كفت واقعا هردود ونه مسائلىرا كهتفسير 
يها قشربح كرده اند نسبت بكفته هاى ديكران اقرب بحق و حقيقت ميباشئد؛ غرض 
أزهيج حِيث هزيت وبرترى براقوال ديكران ندارند» . 
٠ .:‏ 'حال ناقى ميماند مسائلى كه درحقيقت مسائل اأصلىد نان تاسلامئد ومعلوم - 
عدث كه دز سحت" نهنا كسئ را جاى سحن نيسث » لمكن متاخرين در اثنات آنا 
.طربقه اؤراكه اختبار نموده اند طريقى است كه ازآن اعتراض روى اعتراض بيدا 
"ميشود وين سلدله يمكتواخت هن باقى ميباشه . در يبنجا ما دومسلة معركةالآراء 





'(1) 'صفحة 10000 تاب مر بور( مؤٌ لف). 


يك نظر جما لى د رعلم كلام 

معجزه ظاهر مىشود. ها نندشكافته شدندريا ' ز ندمشدنهر د كان" بهيو ديافتن كوروكر 
ماور زاد . اين جواب را شارحمواقف وغيره دأدهاند“ ليكن اين آقايان خيال نكرد ند 
كه معجزاتيكه ازانبياء صدور يافته يا مييابند تمام عظيم الشأن نيستند. بعلاوهاين 
ازمسلمات اشاعره اسث كه ازسحرهر نوع خرقعادت ممكنست بوجود بيابد. معتزله 
البثه قال باينمطلب بودند كه غير ازخدا احدى نمى تواند كه خالق جسم ' حيوة ؛ 
رتكنوطعم بامز هباشد» ليكن اشاعره! نر أقبول ندار ند . جنا كه امام اذى درتسير 
كبيرودرقصة هاروت و ماروت ابن قسمترا باشرح وبسط تمام:وشتهوراجع بهمين 
موضوع دريكجا جثين مى وسد : 

اما اهل سنت وآنها ابثرا جائزمىدا نندكه جادو كر ممكن است بهوا طيران 
كند يا دمىرا بصورت الاغ والاغ را بصورتآدهى تبديل تمايد' . 

يا الاغ را آدهى كردن از كور مادر زاد را شفا دادن عجيب تر نيست ؟!! 

أعتراض سوم -ابشكه معجزه را تعريفكردهاندكه كسى نتواند آنراجواب 
كو بك من اد ازآن جيست؟ ا 0 092 اد فقيط مردم همان زمانست سيارى أزحادو 0 و 
مدعيّان كاذب نبو نك كذشتها ند كدجوابشعيدءهاشان ازمر دم أن دوره داده نشدهاست » 
مثلعبد الله بى المقنع بيغمبر برقع بوش وغيرهوا 0 مقصودا ست كهتاقيامت كسى 
نتواند آنرا جواب كويد براى اين جه دليل مثبتى اس ت كه امور خارق العاده أى 
كداز أنبياء صادر شذه تاقيامت كسى نمى:واند از عهدء جواب آنها بر آأيد . برك 
اعتراض را امام رازى درمطالب عاليه نوشته ليكن غير از بك جواب اجمالى كه 
خواهد مد جواب خاصى ندادءاست . درشرحمواقف وغيره اين اعثر ا مذكور نيست . 

اعتراض جهارم اشاعره قائلندكه جن وشياطين هى توا ثند در أجسام حلول 
كنند واز داخل جسم تكلم نما شدوهمه جوردطحيت كنتندو بثابرين سيارى ازمعجزات 
مشكو كميكرد ند. مثلا ازيك نبى أبن معجزه ظاهر شده كدازدرخت صدادر | هده أست» 

د ردن صو رتايناحتمال باقىهيماندكددر أن جن حلول كردموسكخن كفتيهاتنت. جواب 

ا ا تن 


)01 وعبارت |صل عر بى [ينست. اما إهل السنة فقد جوزو| إن يقدر الساحر على ان يطير فى 
الهواء ويقلب الانسان حمار! والحمار انسانا (مؤلف) 
9 


لات انو 


تاريخ علم كلام 

دوم موجب بالاراده نظي را نسانكه علت افعال أرادى خودش است . 
بنايرين ازاثبات علت محض علت بالاراده بودن خدا از كجا و جكونه ثابت خواسد 
شد وحال ابنكه مقصود اصلى همين أست . 

در اثيات نبوت 1 نطو ركه قدمااستدلال ميكرد ند تفصيل 1 ندر حصقدوم كتان 
خواهد 1مد. متأخرين مدار صحثت و سدق آترا بر معجزه كذاردند . اعثراضىكه 
براين طريقهوارد شده ومتأخرين جوابيكه داده اندها آثرا بتفصيل تقل ميكثيم . 
ابن اعتراضات رأ امام دازى درمطالب عاليه نقل كرده بود . در شرح مواقف همان 
اعت اضات اجمالا تقل شدءالبنه شارح مز بور ا ينقد راضافه كرده أمست كه امام.موصوف 
تناماضراشاكة يلك جات اجتالى كاذه بودولى كره وح نواقنفا وفيزمعلاوء برتجوات 
اجمالى جواب تفصيلى هم بيك .يك اعتراضات داده شده أمسث . 

اعتراض اول أكر وقوع خرق عادت جائز باشد از بديهيات سلب اعتبار 
ميشود؛ وقتيكه ازخرق عادت ممكن شدكه ا دمى بصورت الاغ دربيايد» آفتابفرو 
رفته باز كردد؛ سنكريزه سكين كويد؛ مرده ازقبرزنده شده بيرون ببايد * زيدبكر 
بشودة 3 مكرتست حير جه أعشار ياقىميمائدة؟ افوزىكه تعيين يذيقيتيات متخوئد 
كو بقينى باقى خواهند ماند؛ جدممكنست] نها همبوسيلة خرق عادتازصورتى 
سورت دمكر تبديل يافته باشند. 

جواب ‏ بقدرى كه يديد! مدن آسمان وزمين و كوه ها غرانت دارند خرق 
عادت 1 قفدر غرايت ندارد ويثابرين ازامكان خرق عاوات كسون نميتوا ند انكار كند و 
با وجود أبن أمكان برأى احدى ا يبدا نمى شود كه زيد ذكر شده يا إشكه 
الاغ بصورت آدمى درا مده أست؛ عميئطور ١‏ كر خرق عادتى بطور شاذ و نادروقوع 
بيدا كند خللى ازآن دريقيئيات بدا نخواهد شد. 

اعتراضٍ دوم از كجاو جكونه ميئوان مطمئن شد نجه راصكه معجزه 
ميكو ريلد سبحر وشعيده لبأشد . 1 5 
جواب ‏ از سحر يك جنين خرق عادت مهيمنى ظاهر نميشود نطو ركه از 


بك نر اجمالي در هلم كام 
دلبل وسعن نظ بوده بشرطي كا أنهاأز عهدة حل مشكلان هم نواد برأينه. 
, ال امام اهم راؤوسائلى كاهسمد وقدمادرنحفيق واثبان أنه دلائلى 
ك أ كرده أن رد لاد حففن لب لاب رروح عل كام ميرش لبكن من 
أر| بر وجل درم كناب كذارده رين كتير ادرهسجاخم سكم . 


تار يخ علم كلام 

اعث راض هزيورء اونطور دأده شده كه جون فاعل تمامى أفعال خداسث أفعالىهم كه أز 
جن وشياطين صادرهىشوندآ نباهم درحقيقت افعال خدا ميباشند. ليكن من نمينهمم 
كهاسن جواب جه ريطى بدسكوال دارد 5 

ابنها جواب تفصيلى بودند ولى شارح مواقف ثمام ين أعتراضات را جوان 
أجمالى داده منكويد ابن احتمالات احتمالاتئى هسئئد عقلى وازآن دريقينفرقىييدا 
نمى شود 1 جواب مزيور إزاينجا سر جشمه كر فته أست كه أشاعره قائلئد كداز معيوزه؛ 
رتقيلئى كه 5 تت حاصل مشو د أزحيث لازو م6 عقلى أسسدت بلكه عادى مساشد» يتعنى 
عادت أيطور جارى شده كه وقنسكه معجدزه صادر شد برإى حاضر بن ربقان بدا 
ميشود 5 جنانكه ذر مبيحث دلالأت محورٌه شارح مواقف إشرا سوا توشكه أست 5 
دن جواب تاحدى صتحييح أست ليكن شابر من معلوم نيسث كله محعيدزه را بر سعدر ج42 
مزبت ورحوحا فى خواهد بود كيك مشدّبى ساح رهم شعيدة عظيمى نشان هى دهد' براى 
بسيارى ازمردم بقين حاصل ميشود» جنانكه عدةٌ زبادى از أنبياء كاذب كذشته اندكه 
هزاران صدها هزار هردم يآ نها ايمان آورده اند . 

امامرازى ذرمطالب عاليه تمام ابن اعتراضات را جوابى برسبيل اجمال داده 
ومسكو يدا كه خالق تمام أفعال ناس أز إدثرومعجزه أى كه بظهور مير سد خالق 
هم خداأ عى باشد وجون مقصود از معحزه تصدييق موت أسث لازم أمينث ازآان يدن 
مقصود حاصسل شود . 

افا اذا ليه كواينكه موافق مذاق اشاعره جواب ذاذده اما خود ملتفتاهميت 
و ارزش' ابن جواب بوده است * جنانكه او روى همين ' در اثبات نبوت طريقةٌ 
امسث هام موسوق ا بعطريقة واد رمطالب عالمعبتفسيل توه امت سكن متاخرين 
0 دن مر | ز نظن انداخثه ودرطاق نسبان كذاشئند 5 
غُرض روش متأخرين بطور عام [تسشدكمه د استدلالاث خود أن طريق را- 
أختيار ميكاند كه زياد يله و دراض قدم مواجه بام كالات ياشد 4 فى شيهه آن 

ل 


مس إل ه٠١‏ سمي 


فهر مت فر ف كتابء 


أشعرى 

هواخواهان | إوالحسن أشعرى حكيممعروف متولد در بسرهدر 6٠‏ » متوفى 
در بغداد در 4 ؟* كه مؤسسعلم كلام(نعنىطر يعَهُاشْعرى) بودهاست . هر جمد طريقةٌ 
احدادى او طريقَةُ جمهور ولىتحصيلائش نزد حبا لى بكرازسران معز لى بودماستث 
وناسن جبل بدين طريقه باقى بوده و در أينطريقة بيسايه أى بس بلند رسيدخود 
داراى اصول ومكئب خاصى كرديدوط ريق فلاسفه رايدعت وضلالت شمرد. فلسفه و 
اصول تعاليم أودرحقيق تحد وسط بيندودسئة افراط وثفر بط مساشدوشافعيان بيش از 
ديكران باصول أو كرويده اند وبهمين جبت بيشوايان ابن طريقه رؤساى معروف 
شافميدمانئد باقلاتى و ابن فور ك و اسفرابئى و قشيرى و أمامالع<درمين جوشى 
رأمام محمدغرالى بوده أند و حدفيان بيشئر هواخواه طرية مائربدى بوده اندو 
حتبليان نيز همواره مخالف اشعربان بودهاند و معروف ثرين مخالف اشعربان ابن 
حزم را بابد دانست. الونصر كندرى وزير معروف طفرل بيك سلجوقى در بار 
أشعر بان سحت كبر ى سيار مسكن ده و جون اواز مبان رفت ونظام الملك بجاى او 
نئست أشعربان آزادى بافتند . مهمتربنمدافع طريقةٌ أشعرى درهشرق اهام محمد 
عُزالى ودرغرب ابن هرت بوده أست وسر انجام همه فرق أهلسنت باصو لاشعرى 
در كلام كرو يدند. 5 


٠‏ معتزلى 
معدل باصو ل أعتزال كه معدى تحت اللفط أن 2 منزلة دان المدرلتين ؛ أسث و 
٠. 9‏ 


اك١ا‎ 


ددا جسم ممين دارد و درميان فرق سغى وشيعه جندين فرقه أبنعقمده راداشةهاند. 
مشبهه 

مءتقدين باصبول نشسة كه مالف معطا بوده أند وظر دو را سسارى از فرق 
دمكر كافر دأنسته اند . مشيهه يروان ١‏ (وم<مدهشام بن حكم بوده انداكه درسال 
5! در كذشته و معتقد .وده استاكه خددا تحبزى شييه و ماائد أسث و بالعكس 
معطلة كه ظاهراطر فدار عقيدة حعد إن د رهم دوده اند كوخشدا «(شىء؟ بست 5 

صوفيه 

أصطالا حعهومىبرأى همدفر قاسلاهيستكهذودرا ]ماده و ستعد تزديكى بدأ 
فىدا تند و درصمن بزهدوعادت ورياضت وتز كرة نفس مىيرداختئند 4 ظاهرأمنفاً 
ادن أصطلاح از ] نجحاست كه در دورةٌ دشن أزاسلام درفرون أوليه أسالامى در عراق و 
جردره طوايفى از تصارى ويعقوبان وشايد صابن وفرق تزدنك بإشار”ت بوده اند 
كه درديرها وصوامع در حال زهد ورياضت واعراض ازجهان هى زستهأند وازجمله 
ررباضت هاى أبشان يوشيدن جامه هاى يشمين درشت بوده است و هردان ايشان را 
صوفى وز ا شان رأصوفيه ميكفتها ند وسيس كه مسلما نان أن ديار بواسطةمجاورتبا 
إن ديرها ارين أصول زهداو كاضت ترود أند خودرا صوفى اهيدهأ ند . 
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نام عمومىهمةٌ فرقاسلامىاسث كه على إن اببطالب رأجانشين بحق ووارث علم 
رسول ودس ازمرك أو بيشواى دق مسامانان مىدأ نستها ند ونحسدتث شان را م شيعة 
على» مى تأفيده أند وسدس ”7 شيعة »© مطلق كفته اند ودر همان روز رحلت رسول كه 
عدماى أزاصحاب معلقّد بخالافت على© تود نك أبن اصطلاحدرباره إبشان كنتؤشد 3 

سديئن"ن, 
مشدق از كلمةسنت*كه بمعلى عادت ورفتار ودستور است وابن أصظلاحعمو هسث 
0000003 .أاء2 4 

دريراار شيعية ودربرابر طايية فر فى “كفته شده كه سه خليقة اول را لعجا نشيئى رسول 
يذير فته ا نت وايشان ر| جانشين بحق وييشواى مسلماثان سنى ازرحلت او دا ستداند, 


١5+ 


حال برزخ را نشان ميدهد و نخست بكسانى كه نه هوا خواه على إن! ب طالب ون 
هواخواه مخالفين او بودهاند كفتهشده وسيس دوتن از ميشوابان أسلام واصل بوعطا 
و عمرو بوعبيك درحدود ٠١8‏ :ا ١1‏ هجرى أصول اعتزال رأ وضع كرده اند. 

تو ضيح نكددر أن اوقات كه حسن بصرى دريصر هله تعليم ووعط اشتغال واشت 
فرقداى ازخوارحبنام ازارقهبر بنى اميه شور يده ومدتها در اطراف نصره وشطكارون 
اعمال اموبان زد وخورد ميكردند. اينوقت درميانمسلما ثانبرسر حكم كناهكاران 
اختلاف شديدى بروز كرد ' بعضى آنها راكافر و بعضى فاسق دانسةه وخود حسسن 
إصرى ميكنك آنا منافقند كه از كافر بمراتببدر است. واصل إنعطا با استادشى 
مشالفت كردهو كفت 5 نهانه كافر ندنهمؤ من ودرواقع منزلت بين المنز لنين يعنى واسطهٌ 
ميان كفر وابمان را يديد[ ورد وحسن اورا ازمجلس درس خود راند واو درنزديكى 
ستونى از ستو نهاى مسجد عزات كزيد . حسن كفت واصل ازما عزلت كز يده واز 
عميلها نام معتزله براو وسرواش تهاده شد. 

معتزله معتقد بخلافت بنى العباس ومخالف باشيعه و مخطوصاً روافض وجهميه 
بودهاند واثا اندازهاى در عقابد قدريه شر كت داشئه اند ولى با اهل حديث مخالف 
بودءاند وبهمين جهتاهل حديث 1 نها راكافر ميدائسته اند. 

ظاهر به 

جماعتى ازفقهاى اسلام كه تنها ظاهر قرآن وسنت را معثير هى دانستند ودر 
فروع نيز نا فقهاى درمكر اختلافات شديد داشته اند ولى اختلافات اصولى آنها 
مخصوضا در رأى وقباس واستصحاب و استحسان و تقليد سخت:_رست. دراصول ققه 
عقايد مخصوصى بخود دارند . رئيس ابن طريقه ١‏ بوسليمان ذاو بن خاف اصنهانى 
درسال ٠ ٠‏ ؟” دركوفه ولادث يافته ودر ٠‏ /1؟ در بغداد در كذشته است و طريقةٌ وى 
در ابرات و مخصوصاً در خراسان بيشئر رواج يافته ودر مغرب تنها ابن حزم 
مرو جآن بوده أسث . 

مجسمه 
نام عدوهمىهمه فرقيست كه در توحيك بتجسم فائل بوده و عقيده داشته اند كه 
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ازآ نهم ابن اصطلاح بكار رفته و اززمائيست كه مسلمانان بيحث در حكمت الهسى 
آغازكرده اند وظاهراً دربارة كساني كفته شده أست كه دريارة تقدير شككرد, اند . 
معتوليان أبن عنوان را توهينى براى خود مىدانستند ومعتقد بوده اند ابن اصطلاح 
براى كسائى بهتر أسث كه قدرت خدا را مافوق همه جيز ازخوب وبد ميداند. 
متحد نين 3 ١‏ 

اهل حديث كما فى هستند كه فقط حديث هروى ازيغمير رأ اساس بحث و 
حل مسائل متنازع فيدميدا نند ومرادشان ازحديث روادانىاست كه ازرفتارو كفتار 
بيغمير واصحاب اوشده ويكانه راهتما وملاك اعمالوافكار مسلمائان باشد. 

حنفي 

يرو طربقةٌ ! بوحنيفه نعمان أن ثا بت آميمى بالولاء كوفى كه از نزادايرائى 
بوده ودركوفه درسال ٠‏ 8 ولادت بافته و دربغداد درسال ١6 ٠‏ در كذشت ومؤسس 
طربقه أيست كه ازار كان جهار كانه مذاهب اهلسنت بشمار هيرود ووقتى| كثريت 
مسلمانان بدان معتقد بوده أند . 

شاففى 

يبرو طربقه ١‏ بوعبد الله محمد بن ادريس إن عداس بن عثمان بن شافع شافعى 
هاشدوى قرشى مطلبى كه درسال ه ه ١‏ درغزمدر فلسطين ولادت نافت و درسال4ة و ١‏ 
درقاهره در كذشت . 

وى هم مؤسس طربقه بست كه از ار كان جهار كانةٌ مذاهب اهل سنت اسثت 
ويس ازطريقةٌ حنفى درهيان مسلمانان بيشتر ازهمه رواج داشته وزمانى در اران 
اكثريّمردم بدان معتقد بوده اند . 
ْ مالكى 

بيروطريقةٌ ! بوعبداللهمالك بنا نس إنمالك اصبحى كددرسال " 9درمديئه 7 
ولادت بافته.ودرة /ا١‏ درهمان شهز در كذشته وأو هم مؤسس طريقةٌ اسك كك 
ازار كان جبار كا نثُمذاهب اه لسنتست ويبروانآن بيشتردرمغردءالماسلام بودهاند. 
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خارجى 
ازنظر مذهبى دربارة كسانى كفته شده كه دبروقديمترربنطريبقةٌ أسلام بودهاند 
وبخلافت شيخينمعتقد بوده وايمان وعمل را ملاك مىدا نستند وازنظر سياسى دوبار 
كنا نى كفتها ند كه دردوسال آخ رخلافت على بنا بيطالب درمشرق ير يشانى أوضاع 
رأ قرأهم كردند وسيس دربارء كسانى كفتدشد كه در يابان خلافت بثى أميه درهمين 
نواحى قيامهائى را سبب شدند وانقراض خاندان اموى را فراهم كردند. ٠‏ 
در جه 
نام مكى از نخستين فرق اسلام كه مخالفين جدى خارجيان «اخوارج بودهائد 
زبراكه خارجيان عقيده دأشتند هر مسلمانى كه كناهى مكند كافر ميشود و مرجئه 
معد بو دهاند كافر لميشود وبهمين جهتأمامى كه مر تكب كناهى نشود نفى امامت 
أزو نميشود واقتداى نماز دريى اومجازست ونام شان از كلمةٌ «مرجون»؟ فتدشده 
كه دراب )7 ٠١١‏ )سورةٌ توبه آمدهاست. 
نجار يه 
بيروآن ١‏ بوعبدا للهحسين بن محمد نجار ازفقهاى مرجِنّه وجبر به كه درزمان 
خلافت هأمو نم ى زستهو معتقدبوده اسث كدصفاتخدا مطازق ذاثاو ست. رؤيث خدا 
ممكن اس مكيل سيلعمل ربانى كه جشم را بقلب تيديل مبكند و قوتمعرفت 
رادرآن جامى دهد . كلام خدامحدست' وقتيكه خوانده شود عرضست ووقتى كه 
نوشئّه شود جوهراست. خدا بهمه جزجهان از آغازازل داناست وبدو خوبو كفرو 
أنمان را-ميشواهد . 
بز أنه 
جيرانه أصظلاح عموميست دراى همه فرق 'اسلامى كه انسان را فاعل مخارٍ 
نمى دأ سند ونقوةٌ جبردر اعمال معتقد بودند وبيشتر اين اصطلاح را دريارءٌ مخالفين 
قدربه بكار برده أند , 
فد رربه 
أبن اصطلاح را ببشتر بعنوان لقب دربارئمعتزليان بكار بردها ند؛ ممذلك بش 
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دوده أست أز طرف دسكر وى معتقد بوده كه خدا قادر متعال و فاعل ماشاء ات 
ونزؤرة كان همه جرز است وابنسفاترا بمخلوق نمىتوان نسبت داد . جم مذكر 
مخثد بودن بهشت و دوزتهبود. ييدوآن او درخراسان وخوارزم سياربودند و نا قرن 
سوم درآن سر زهعسن فراوان لوذه أند . 


باطنيه 


ميروان عقيدهاى كدبطن و داطن قرأن رابيشتر ازطاهر آنمفيد معنى مبدانستند 
وبجاى ايذكه معني ظاهرى الفاظ را ملاك قرار بدهند براى آن معنى ديكرى قائل 
بودند كه ثرا 55 كنعند . يسبارى ازفرق دورءٌ اسلامى ازآن جمله خرءديئان 
دا خرميه وقرمطيان باقر أمطهواسمعيليه را باطئنيهدا نتهاند وحتى مزه كيانراباطنى 
كفته اند؛ درخراسان باطئية راتعليمية وملاحده كن وحتى برخى صوفيه رأ هم 
باطنيه كفته أند. 
يه 
ميروآان أمامت يد بن على بن حسين كه يس از واقعءة كربلا وشهادت حسين بن 
على نخستين شهيد خاندان رسالت بوده وسمين جهت اورا لك شهيد لقبدادءاندو 
جون مدعى خللافت بود در سال * ١١‏ خروج كرده وسر أنجام در؟ ١5‏ كشته شدو 
سرش را برددند و بشام بردند وبرمكى از دروازه هاى دمشق [وبختند. وى رادر 
كلام كر د واصل بىعطاء يبشواىمعءتزاه دانستدائد . هواخواهان أمامت أو نخست 
درنواحى جنوب درياى خزر ودر مر كز أيران فراوان بودند وسيس دريمن ,سيار 
شدند وايئك درا نجا جمع فروانى هستند. 


هشاصه 


نام سدق رقداز فرق اسلاءيست» نخست يبروا نهشام بنعهرو الفوطى كدازممتزله 
يودها 56 وسييس دوفرقة ازفرق اهل كلام وأزمشبة شيعه كن هشامية اول ييروات 
طريقةٌ هشام بن <كم ودرك رهشائية ثانى يبروان طربقةُ هشام بنسالم جُواليقى كه 
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ييروطربقةٌ | بوعيدالله احمد بن محمد بن حنيل كه در 55 ١‏ در بغداد ولادت 
يافت ودرا 4 ؟ دركنذشته وأوهم موسس طريقه اس ثتكه دكىازار كان جهار كانةٌ 
مذاهب اهل سنت است وييروان أو ثيز بشئى درمغرب عالم أسلام بوده اند . 


كماى أسلام 

دراصطلاح نخست حكمترا درتبليغ رسالت وتبليغعقيده اردان وسيس 

آثرا معرفت دين معنى كرده ويس ازآن درهوره كمال نفس أأسانى ازراه علم بكار 
بردءاند . درقرون بعد حكمت را معرفت بهترين جيزها بوسيله بهثررين دانشها معنى 
كرده ويا قبول رأه راأسث و معرفت حقيقت أشياء داسته اند ويس أزآن معئى رابج 
آن دا علمى دانسته اند كه بوسيله آن درصدد تحقيق حقيقت علل واسباب درحدود 
قوءٌ أنسانى بر آ ند وبدينكونه در زمانهاى اخيرحكمت را با كامه يو ثانى فلسفه 
هرادف كرةةهائد وحكيم دربارة كسانى كفته اند كه در فلسفةُ بونان بح ثكرده اند 

مأتريدربه 

يروان طرعة ابو منتصور مع<مد بن محمد محمو ذ <نفى متكلم عائرددى 

سمر قندى كه ازمردم دهى بثام ماتريد با ماتريت درحوالى سمرقئد لوده ودرام مم 
درسمر قند د ركذشته أست ووى مؤسس طريقه است در كلام كه نزدبك به طريقةٌ 
أشعر ياست وطربقه تسئن وأقعى أسث ومخالفين جدى شعوبية بوده اند . ماتريديان 
مخصو 2 در هاوراء الثهر سياريوده وبشثرمةكلمان أ نس زمين مائر يدى بوددائد. 

جهميه 

بيروان عقيده ا بومء<ر رجهم بن دذواتن ترمذى با سمرقندىكه دريادان دورة 

أموى ميزرسئه و جون ييروى ازجئيش سياه علءانكرد درسال) ؟ ١‏ كشته شد . وى 
مؤسس طريقةٌ مستقلى استكه بافرق ديكر امتياز دارد و بعا عقايد برخى ازآنها 
شرربك بو ده أست' زآن جمله باهر جمدهم عقيده وده وأسمان را در قلي ميدااستهو 
هانند معتزله منكر جنبههاى أنسانى خدا بوده است ودرضمن طرفدارعقيدةٌ جدربان 


5ك5ا 


ابو يعقوب يو سف شحجام بودويس ازوخوديشواىادن فرقه شد وسرانجام در* ٠م‏ 
د ركذشت وكتابى دراصول عقابد معتزله نوشته أست * يس ازو يشرو ابن ساسله 
بسي او ا إوهاشمعبدالسلام جبائى شد كه از يدر خود معروف تسرست ودر 51١‏ 
كر كنفته ابيت 
هرقيوك 

نكى ازعاماى روحانى مسبحى قرن دوم مبلادى نوده اس ت كه از طسرف 
عيسو بان بعئوان مرتد تكفبر و ازحوزء عيسويت طرد شده و ازآن ببعد او بايجاد 
دشب كه رد ررد اكدة أست- كه أساس آن ازا سن مسيحىاست باابن تفاوتكه 
متها ى بودن قسمت عمدة عهد عنوق ويك قسمت از عبد جديد را انكار كرده و 
بثنويت على دو اصل مضاد نور وظلمت معتقد شده وكفته جون اسن و أضلاضد” 
يكدبكر ند واجتماع 1 نها باهم امكان ندارد أصل ثالث ديكرى كه ازجهت مرتبه 
يستثثر ازنور وبالاتر ازظاءت است بين كن دو واسطةٌ 1ميزش وساز كارى شده و 
عالم در نشدجة ابن اختلاط و جمع بوجود ! مده أت ) أدبن قسدت ثقل از كناب 
كاتنان توكش الست ) ش 


مئانيه 


بظلاهر هوان مانو يه أسثت كه بدو صائع يادو اصل يحكى نورر كر ىطلمتث 
عفيده داشته و هر دو رازنده ميدأ تند . مذهب ماثىاز عقايد مرقيون وابىةيصان 
اقئياسات زياد در ده و بهدين جهة ابن دو نفررأ يبشقدمان ماتى مدانند . ابنخاصان 
قائل بدو إصل نور وطلمث بودهواى با ادن تفاوت كدنور زئده است وظلمت مرذه - 
ثور فاعل در أسمت باختيار وظلمت فاعل شراست باضطرار . 

مانى 

أساسمذهب مانى همانت كددر بالا اشاره شديعنى عقيدةٌ بدوصاع ودواصل 
نور وظلمثاءت. اوحدود(+ 5ه ١‏ ؟ميلادى)بدنيا آمدمودرعهد شابود اولظهور 
كزدو كيش أورد كه آننو عى ازتصوف ست ليكن تصوف مثبتو أميشتة باسعى 
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دهريه 
يبروان طريقه اىكه منكر وحدث الوهيتوتوحيد ند وخلقت ومشيث واوامرو 
نواهى دينى را ناشى از ابديت زهان وجوهر وتمام حوادث ووقابع را تنيجة حر ثات 
5 رات و افلاك مبدانئد. مشالفين أبن عقيده هميشه اين كلمه را در مقام توهير: . 
بمعلى كافر وزنديق بكار برده اند. متحكلمين ابنعقيده را ازيو نان قدء وعدائيةد 
إبشان را بدو فرقه طببعيون والهيون تقسيم ميكنند 
موسر 
ابن كلمه معرب كلمةٌ «مكو ش » در فارسى باستان است كه در فار سى كذو ني 
«مغ » تلفظ ممكنند و اززبان آر أهى بز بان تازى رفته است . متكلمين در بارئةمجوس 
اختلاف دارند' برخى آنها را اهل كثات ميدائاد وبرخى ثمىدأنند ودر قرآن نام 
أبشان بامشر كين باهم هده است وحتى برخى آنها را برزخ درميان ادن دو طايفه 
دانسته انده ييامير مجوس را نبى نميدانئد بلدكه متنبى دانسته اند در صورتيكه 
هشر كبن سامير و كتاب نداشته أند. ترديد نيست كه جون مؤبدان زردشتى در 
ران همواره ازطايفةٌ مغانبودهاند مقصود تازيان ازمجوس همان معتقدين بطر نقَهُ 
زر قش ثأست . 
2 
معتقددن بدو دأ قر هقايل موحدين كه معتقد سك 0 واهل تثليث كه 
معتقدك سه فيا ومشر كين كه معتقد بجئد مبداً و ارباب انواع بودداند وسشترهراد 
از نويه كسانست كه بدو هيده روشئائى و ناريكى معتقد بوده اند و بيشثر هراد 
ازاين كروه زرتشتيان ومانودان وفرقد,تكرى است كه از ابن دو ثيره اصلىمتشعب 
شدم اند . 
جبائى 
ابو على محمد بن عبدالوهاب جبائى از 'متكلمين اران و ازمردم جبادر 
خوزستان .مكىازيبشوايان معتّزله كدتر ببتشدءمعتزلة بسره بود. نخستازشا كرذان 
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فهر سنت أعلام 
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وعمل وهر دانكى ؛ حنى راك سوب غوف ان رأ ميتوسند ابن بود كه او 
نكئو ع تشكملات أجتماعى ساده أى به كيش خود دأدكه براحدى لش ازأنحه قو 
١‏ را دافكة باقعد جيل ل لعو ١‏ 

بارى أومدعى أست بايد آدمى بامجاهدات ورياضات زباد ظلمث و ثاريكى رأ 
ازخو د محر كد ونوررا دروجود ووش موجود سازد و 0 35 ان بكتفر مائوى 
دراين جهان خود ر راد ونا تسازد بعد ازمر كبوسيلة عذان ياك خواهد شد ونور 
أزظلمتش تدز به خواهد كشت . 

ابن كيش باوجود عوائق وموانع زياد خارجى وجلوكرىدودولت بزردازآن؛ 
عالمكير شده و سرعتى غُريب درشرق وغرباثتشاريبدا نمود وحتى بعد ازظهوراسلام 
مائوبان درابرآن ثاديرى مر 3 خودرا حفاظطت وصياات مسكن دند, 

بنا مكفتةُ مسعودى ما أمى در عهد شابود اول ظهور كرد و شابود از كيش 
مجوس بر 333 و لدين مالى 1 وبد ولى بعك بدين قديم داز كنثدت و ماأى بجهاتى 
ازادران سرون رفت وبهندوسةان شد . سيس در يادشاهى بهر ام بن شر مز بابر ان | مد 


وديئش را برلهرام عرض ه كرد وإهرام ويرا ورؤساى ببشروان وى را بكشت. 


الواثى بالل ابم 


اليا ه؟ ١‏ 

اوريا !> 

ابيب ؟ذ ه ١5:‏ 

اليا 

باقر داماد ده 

يا قلا نى 55 
بوذر جمهر  ١١‏ 
بلقيس نض 


بند ار بن صو فى 56 
بو على سينا نا كه همه 
١7‏ 


ادا 
0 





ببشمبر در قميوش | لاه6١‏ 
ت 

١١١ هه"‎  ىنئازاتفت‎ 

تعى الد ين سسكى ‏ 5" 





0 


لما 





ثا بت بن غره ممم 

ثمامة بناشرس 735 
توربنزيدديلى "ا ؟ 
“مود ١87‏ 


حََ 





جاحط ‏ هبي الام مخ ١54‏ 


٠١٠١ جالينوسش‎ 

حاماس “لإا ١‏ 

حيا لى ا ١٠١ ١6‏ 
جبرئيل ‏ لام هوم ١5‏ 
جعفر در سمكى #7 7000 


دعةن ين | لمشي م7 
جلالالديندوانئى ؟5 
جليد بغدادى 7 ؟ 
#جهم بن صقو ان ١‏ 





حرت مدعا سبى 7 ؟ 
حسان بن عطيه 59 

١١5١  معلاسنب حفص‎ 

حافظط جلال | لدين سيوطى آا١‏ 
حوا ١:٠‏ 


١5 "١ حسين‎ 

حسين شأه 00 

حسين خر مولىن 0 35 

حسين بن على معتز لى 55 
حسنس زاكوان 5# ١5١‏ 
حس بن عبد الله /م 


(سيرافى) 
حسن بق هو مدى 84م 
حدن صرق ١‏ 


حدجاج ين يوسفب 6 ١‏ 
حافظ ابويكرجرجابى 40 
حامظين حجر ٠١‏ الآ ا" 


لت 
حسرو ‏ (©1 
خطا أن 
خضرن دكت 
خاميل سس | سدن اك 
خو ١‏ رز مشاه مه 
لت 





١مل‎ 55 داود‎ 
١7”  نيص<نبدواد‎ 








دعامة جام 
د 
دوالقر نين 3215 
ذهبى -١١0ا‏ 5# لا 76١0‏ 
51 آلى 
ذهلى 0 
2 
راحه زكرا 
ران هلا 
زر 





زاهريناحمد 18 
زردشت ١١4‏ 
زكريا ١»‏ 

زاكريا بناسحق "م" 
زهخشرى ‏ ",ا 

زهرء 5١‏ 
زيد بنر تناعه ١١١‏ 


إبوالفضل 5م 
ابوالقاسم ١‏ نصارى 
إبوالقاسم باخى 59 
ابوالقاسم قشيرى ؟ه5 


ابوتفال ه48 
ايومالك عحضرمى 7 ؟ 
انو مسلم و 1١١‏ و١‏ 
م ١ ١:١ ١و ١‏ 


ابوالمظفر طاهر بن محمد إسقرائثى" 4 
ابو المعالى ١‏ 
ابو منصور عمد القادر بنطاهر بغندادى 3 


آلا 
أبو موسى القراء ان 
ابو نصرقارابى 5 /ا ١١‏ 
|بوالوليد محمدين احمدبن رشد غ7 
ابونواسش | ”لا 
ابوالبديل لم5 159 36 "١‏ 
كمر عي هم 
أبوغراره ١١‏ 
ابىاسحق! بر|هيم بنسيار نظام 154 58 
ابى حاتم /؟ 
احمك إن خوائى “اه 
|أحمد بن حدير ‏ 47 
أحمدين<تيل ٠١‏ لالا ا رشن 
وهأ 
أحمدك بن صااح ا 
احمد بن غدد| لحليم بن ثيمية الحرائى 48٠١‏ 
اد بن تحبى ١١١‏ 
|حمد بن يحيى مر نضى زيدى 5 
ارسطو جم هه 55 568 كلا 
م إلا طم هك كه 
١٠١5١ ١٠١؟ ٠١٠٠‏ ه١1‏ 
1١1١7 ١15 ١١ه 11١+‏ 
١١١ 7 ١١15 114‏ 
ب ١1١14 ١34 ١‏ 
ارسطوطاليس ١م‏ 
|سحق مم 1١5‏ 


اسحق موصلى ١‏ 
اسكندر م١9 ١16‏ 

إسكندروسى اأروديمى ٠١٠١‏ 
استعيل مم 


اسسشسشدة ل هكم يباباا- ا سد 


١ 


١51 اعمش‎ 


انلاطون 5ه ه١١ ١١ ١1١6‏ 
دم ولاز الأكظر يلا 
١15‏ 
إعام ابوالحسناشعرى 4 لاا .8 
ه؟ ( 1597 45 
4ه ١ه‏ ام 
م 5م 


زعام أدو متصيور مار يدى 6 
امام ايو تصر مياضى 7١‏ 
امام ابويوسف ٠٠١‏ 

امام يخارى ٠٠١‏ 
امام بييعى ١5‏ 
امام جويثى ١1١5‏ 
امام الحرمين 61 
امام حنيقه 5٠٠١‏ 
(مامشائمى 5 


1١ 


١١١ ايوحئيعه‎ ١ 


امام غزالى ء ا 50 
5ع الا4 لم؛ له 
اه /اه 58 لا4 
86م دا 5ه لطع 
١1١١ ١1١١ 53‏ 
ا ١518 15 ١‏ 
١15 ١١7 ١١5 ١‏ 
١51‏ 15 
امام فخررازى .ه ‏ لا ل رف 
55 ان 00 /عا5 
١ه‏ +م 5ه م 
لاه اه ”575 5" 
4د هدع الاك م 
همل ١1و ١١5 1١١4‏ 
١ ١7 ١16‏ 
١17 1‏ 16 
١‏ و١‏ دار 
1١‏ لوف 1١4‏ 
م4١ ١5‏ زه ١‏ 
م١‏ 

امام ماتريدى الا" 

أمام ممد ‏ "الم الا 


اهام وا له عيدا لكر يم شهرستا أي 03 
زلملكالظاهر غازى ١١1‏ 


عبدالل بن سلام  ١54+‏ 
عاد ١47‏ 
على ١١١‏ 


عبدؤيارحمن بن كيسان 4٠‏ 
على بناسماعيل 2 ه64 


و 








غيلان ١6‏ 
غرالى "ل 5؛ 59 ١ه‏ كم 
وهلا 5لا هلم ١١١‏ 
ف 
تاراى جه عه ا “الا ١١5‏ 
١١7 ١١84‏ 
فير ينخطيب ساد 
فرشادشور  ١١‏ 
فرفوريرس ٠١٠60‏ 
فضل بن أو بخت الما 
ىق 
قاصىءضد ‏ ه58 ه 
قفال  4٠‏ 
#قال كيير ا 
قاضىابو بكر ؟؟١‏ 
قاضى شريك  5٠٠١‏ 
قتادهبن دعامه “ر؟ 
قاهرياس #؟5 514 
قاضى عد ! لجبار ١‏ 
عاضى عياض ١1‏ 
قاضيمير *١‏ 
قاضى|بويوسفا الا 55 
قعطلب ا لد ين >5 5م 
كك 
كارلائل .٠ه‏ 
“كسائى ايم 
كس الاحيار ١45‏ 
كبالسيعائى ‏ 4ه 
كابى ١5‏ 
5د 
مطيم بن اباس 5١84‏ 


؟ 


محمد بن ! بو | لحسين معتز لى 


١/6 


مالك -؟ 
مزرى 97؟ 
محمد بن | لبذ يل بن عبد الله بن مكحول 51 
عباراضجة صم 
معير بن عيباد ‏ عاسم 

1١ 
معدمك بن #عدمل معدمو ن‎ 

مريم ” لام 
عقريرى | هم 
محمد رسو لاله 


مجاهد 6 ؟ ١‏ 


الا 


15 


مدمك ان على دن اسماعيل 4 

مسد ذيلان د مشقى 2 ١4‏ 

امك حمقيه 1 

معدمد بن اسح نامام المثارى و 

محمد بن على بن مور يز 0 514 

مأمون 9 ها ٠٠.١‏ هم 
4 سم 44 الام 

مبدى ‏ 6ع« ١م‏ م5 ه55 
“ل لاس 

مرزبالى ع 

معيك جهلى 1 

محمد بن سو ار ] انصرى 5 

مسعو دى عغ؟ طإ ام سم 

ضن 

معتصم ‏ الالآ 

محمد بن حسن كذا نه ١‏ 

مو سى إن سمداإرى إلث 

محمو د غز اوى 4 

محمد إن قمر لاه 

مجدا لد ين جيلى .6 

محمد بن تكش إلى 

محقق طوسى ك6 

مقا :ل بن سلومان ه4١ ١45‏ 

١47 | مقاتل‎ 

ممصور 54 كلا هلظ 11١1١‏ 

م.ضيور مويك إن ابى عأمر 1١‏ 

ميد وك 

١١7  ىليج محمد‎ 

عاروت م 


معديلك بن مقاتل الا 


سدىي ه١١‏ 
سكا كى 1١11‏ 
سامرى ١75‏ 
سليمان ١#‏ “ظلا 
١44 ١40‏ 
سيف الدين أعدى 55 
سراعالدين ‏ 5م 
سيك إن ج20 1 
سمعيك بن | لمسيب 6 
سيوطى /؟ 
سفيان ثورى 
بمعانى ه؟ 
سمان ‏ سانا 
ديك انآ بر أهيم رحا 
سعيد بن ابى عر ويه ثا؟ 
سيت بن سليمان مكى ١‏ 
سلام بن مسسكين ازدى 9 
ميد شر يما ل 


١ 


5 
وان 


3 


سس 


شاءولىالل دم لام 
0ه ١ك‏ 
10 هم 
هع ١5‏ ناوا 
شيخ شبابالدين  ١١5 11١1‏ 
ه١١‏ كك 
شيرروزكق ١١١‏ 
شبل بن عياد مكى 
شيخ الاشراق 


8م 
1١67‏ 


ذم 
1١+‏ 


شهرسةا ى انق 


أو 
ؤه 
هه 

شيخ ابو محمد طيرى ه65 
9 
ف 


شر ياك بن عيد ا نلهة 
شيخ اب والقاسم ا 
ص 


١١# 
0 





صلاح ا لد ين 55 1١115‏ 


صالح بن قدوس 


ص 


المتسسه 


دصاك ه4١‏ 


١75 


ّ 


علق عو 


سب سوسس 


ظوورى 5م 


ظ 
ار 
عيد | أوارث بن سعيد ناو رى 17م 





عطاء بن 1 بى مقن 


عبد الاعلى بن عبدالاعلى ؟5 
عيد الل بن ! بى ١١‏ جم ١‏ 
عبدالبن ابىوليه ‏ » 

عيد الله بن عمر و ع 

عمر بن عبيد ١‏ 

عند الله بن عيبأ سس 1١١‏ 

عيد الل عسعود | ١١‏ 

١١  هشاع‎ 

عزرائيل *" 

عمر بنعيدالءزين  1١15‏ ه٠١‏ 
على (ع) 0 ٠١١‏ 
عبدالحارت ‏ ه48١‏ 

١4 ١*5 1١7ه. فيسدى‎ 
١س‎  فاخشأإ عه‎ 

عبد ا لجبار معتّر لى  ١519‏ 
عثمان بن طو يل الل 

عيد | لجبار ١0.‏ 

عبدالل مسعود م/م 

عظيم | لدين م 

عبدالءؤمن 6لا طم 
عبد | لخارث 0 

عيدا لكر بم شهرستانى اه 
عيدالوهاب جبائى 00 
عيد الله| بن أحمك بن محمو د كعبى 
عيدالت اسكافى ارم 

على بن هيثم ا 

عبد الله بن [ لمققع ١27‏ 


مطاءين يسار 0 2ك 

عمير بن ها نى | لد مشقى ١‏ ؟ 
عو الاعرابى بصرى 117 
عمران بن«سلم قيصر 57 


عمر بن أبىزائده -؟ 


شهر سنث مدر جات 


مقدمة مترجم 

دساجة مؤلف 

كتب قدما درتار بن كلام 

نار بخ علم كلام 

علم كلام دوقسم عون كانه انيت 
اسباب اختلاف عقائد 

اختلاف عقائد از مجراى سياست ‏ ' ٠.2,‏ 
يديد آمدن فر ق مختاف 

غلو وشدت در اختئلاف عقايد 

كم شدن تعصب دردوره هاى بعد 
علم كلام عقلى 

علل يبدايش علم كلام 

تدوين علم كلام بامر خليفه مهدى 
وجه 'نسمية علم كلام 

مخالفت باعلم كلام 

بانىعلم كلام وابوالهذيل 

هشام بن الحكم 

لحرى برمكى وعلم كلام 


5-2 


0-2 بجم 


55 


م" 


ا 


هشام دسنوالى ١‏ 
فشام بن |لحكم وا 


دوا إن توهرت 11 


ل ْ حمادم#ورد ؛] 
ظام ,م مم 5١‏ 17 5أا ١‏ 1 م 
صبرين بعبى بلغى "١‏ ْ 5-5 
نوم 47 | اجرج 45 

بحبى إن جز له نامل 

و ال 

سحب ' بعبى إن حيزةالحرنى 17 
وليه ١19 ١١‏ بعبى بالك (برمكي) وام 
راق باه "ا بعبى بزباد 14 

. قو بن السمينه"]؛ 


0 1 بردانيخغت 5( 

بزب 8| 

قرب كندى !1 ١١1‏ 
بررثير ٠٠١‏ 

1 


هاردى أ 

' 1|0١0 1١48  توراه‎ 

اوررق ف ا درن 
14 1[ 


قراس ١١7‏ 
هشام اا 0 8 


” أ 


شي الاشراق د مسرآن و ١١‏ 


بك أظر اجمالى ذرعلم كلام ١١‏ 
درخطاى أبن فكر 0 الثر ارط مكام مأخرنز بونائيان اسن ١١1‏ 
اجسانء ركام . 1 
1 ادى ا 
مكمل مائان علم كلام روجا أن 1 
أمروزه غلم كلامعبارنسن ادوج 11 
رذ برمااحده فل 


اغثر ص دس مأاحله وحو أن أن ٠؛|‏ 


دور مامون 
دور واثق 
خاندآن نو بختى 
متكلمينقرنجهارم 
قرن ينجم 

علم كلام دراسيائياو ابن حزم 
تنزل علم كلام 

دور ذوم اشاعره 
امام غزالى و علم كلام 
شهرسةانى 

امام رازى 

علامه آ[مدى 

بك نظر اجمالى در علم كلام اشاعره 
مائر بددنه 

ذور سوم 

ابن رشد 

أبن ثنمية 

شاه ولى الله 

حكماى اسلام 

حكيم ابونص فارابى 
أبن سينا 

أبن مسكوبه 

روح هما نفس ناطقه 
نبوت 


١ مما‎ 


ا 
0 
م0 
وم 
لما 
1 


وح 
لحان 


اه 
؟ه 
؟ه 
55 
ذه 
و“ 
نف 
:؟ 
ول 
م 
برك 
6 
5 
أن 
١‏ 
لا ء* ١‏ 


5 صؤءدة 


8 أملء وراك 


غاط 

خطرهاى 

مغالات الاسلامين 
المفصل فى الملل والتحل 
بيد شه 

التعرقه 

ميلان 

خواه مخواه 

از مطاوى 

لا الاه 


أملافى مشكلات الاحياء 

جودى 

خد 

بنام خالى 

سكر يثر 

ميله هاى عالى 

متفرد 

كتاب المحصول 

غرور الادلة 

تفخ الطيب 

مامون الرشيد 

عرض باعرض 

عرض نادو زمان 
لح دين را 

خطاب 

جبلى 

انتخارا 


اه١‎ 


صعحيعع 


خطرق 

مقالات الاسلاميين 
الفصل فى|املل والتحل 
بيدا شّده 

التفر قه 

:مايل 

خواه ناخواه 

در مطاوى 

لااله 


لفظى 

املاء على مشكل الاحياء 
جوفر 

خدا 

بنام تنه 

سك رترى 

مبلباى عالى 

متفرد 

كتاب المحصل 

غرر الادلة 

نفح الطيب 

مأمون الرشيد 
عرض به عرض 
عرض دو زمان 
مصالح دين مدنيا را 
لقب 

جيلى 

افتخار , 


فهر ست 
51 بهأى مهمى كه مدر جم أبن كات 


تالانون ازا كليسى واردو ترجمه لموده وطبع ولشرشده ات : 


١-لمدن‏ عرب واسلام تألف #وستاو لو بون فرالدوى 
مشتمل إرشش ثتاب: 


كتاب اول ؛ سرزمين ‏ ناد مشتمل برسه باب و دوازده فصل 
كناب دوم : ينباد تمدن عرب و أسلام مشتمل برسهباب و ده فصل 
كتاب سوم : خلافث عرب واسلام مشتمل بر هدك ,أب و ١5‏ فصل 
كتاب جبارم : رسوم ونظامات عرب مشتمل بر 6 باب و نوزده فصل 
كتاب يلجم مدن مشتمل برده باب و بيستوهفت فصل 


كثان ششّم ' امدطاط ثملن عرب واسلام مشتمل بردوياب وهشث فصل 
(در» 6م صفحه داراى كر اور وسيه تقش كه تاتون مره بار بطسم رسيدةأسث ( 


متشل بروقايم يلو بخى و نيز مسائل اجتماعى سدمارة عرب كه آسيا و افرينا و بز 
(دو حدود و ولا صوعية وداراى جندين كراور ونفشه كه دراندن هعت بار بيع و سماه 


2 نسضة 7 ٠‏ دان نر <دمةه ( 3 2067 : ارف 5 سملدة إسث 
ومثر جم ار متك | خرنن جاب بر حدمة موده وباهميام دسيون معارف , بعر 2 ( 


# تاريخ اير ان تأليف سر يرسى سا يكس 
جلداول از ماهبل ناريخ نادور عباسى در 1١م‏ صفعه و داراى؟ كراور ويك ششه 
ازظرف وزارت فرهتك جايشده است. جلد دوم از دور عباسى نابعه از كودتلى ايران 
9٠‏ | مكه دردست جان|ست. 
شعر العدم ) تاريخ شعرا و ادبيات اإر ان 
( دره بنج جله تأليف شبلىتعمائى) 
دورةٌ قدما ٠‏ مخصوص جله اول از حنظله 7غاز و بنظامى انجام مييابه . 
دورةٌ متوسطين : مغتصوص جلد دوم ازهطار شروع وبهأبنمين ختم ميشود . 
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اصلاح فر مائيد - 


«أنظر الى هذالر جل كيف بتمنطق على مثُل الشيخ » 
2 درصفيدات ذمرو* »اشر حبكه ازعلامة دأ نشمئد شام ٠:‏ ولىالله تقل شدهة 
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“لات درحاشية فق عه | آنداى ازقران ميويد كه قل شده ققط ا نب 
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